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ا�سْتهلال

ل�سلةُ �إلى ا�ستكمال الدور الذي ت�ضطلع به مجلة "تراث" في تعبئة  ت�سعى هذه ال�سِّ

م�صطلح التراث بمعناه  و�إخراجه من الحيز ال�ضيق، الذي ي�أ�سره في قطاع معين 

، �إلى رحابة �أفقه الأو�سع الذي ي�شمل كل ما �أورثتنا 
)

التقليدية �أو ال�شعبية
(

من الثقافة 

�إياه �أمتنا، بل والأمم الأخرى، من الخبرات والإنجازات الأدبية والفنية والعلمية.

فالتراث بهذا المعنى، هو تاريخ الأمة ال�سيا�سي والاجتماعي، والنُظُم الاقت�صادية 

والقانونية التي �شرعتها، ومجموع خبراتها الأدبية ومنجزاتها في الطب والكيمياء 

والفلك والفيزياء، وعلم الاجتماع وعلم النف�س، وفن الت�صوير، والعمارة والتزيين، 

والعلائق  اليومية  الممار�سات  طريق  عن  المكت�سبة  الخ�برات  ذلك  �إلى  ي�ضاف 

الاجتماعية التي كثيراً ما ت�صاغ في حكايات وخرافات و�أمثال وحكم ومزح تجري 

على �أل�سنة النا�س ب�أ�ساليب تعبيرية متنوعة، تعك�س خبراتهم النف�سية والوجدانية 

ون�شاطاتهم التخيلية، ومواقعهم الاجتماعية ومواقفهم ال�سيا�سية.  

ةً  ل�سلة هو �إتاحة الفر�صة لقراءة مت�أنية للثروةً المعرفيَّ �إن �أحد �أهداف هذه ال�سِّ

الكبيرةً المختزلة في هذا الم�صطلح "التراث"، الذي بات لكثرة ما دار حوله من 

خلافات مو�سوماً تارة بالحيرة  �إلى حد الإلغاز، وتارة بالب�ساطة �إلى حد الإخلال، 

�إلا �أن الأمر الذي لا يجوز الاختلاف عليه هو �أن التراث يظل المخزن الأهم وال�سجل 

الأول لإبداعات الإن�سان، يحتوي على الطريف والغريب والمدُه�ش، كما يحتوي على 

العظيم والنفي�س والأ�صيل، يتجاور فيه الغث وال�سمين، المحكي بالف�صيح، الموارب 

بال�صريح، وهو في كل الأح��وال في حاجة �إلى من يعيد قراءته فاح�صاً في �ضوء 

معطيات كل زمان، م�ستخل�صاً منه ما ي�صلح زاداً وذخيرة لرحلة الب�شر في رحلتهم 

من حا�ضرهم نحو م�ستقبل من�شود. 

كتاب تراث
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مقدمة

هذا عمل يروم درا�سة نظرية ت�أويلية متميزة ومتمايزة من جهة، و�إ�شكالية 

ومثار خلاف من جهة �أخرى، هي نظرية الت�أويل عند المعتزلة، التي يزعم 

البحث منذ عنوانه �أنها نظريةٌ ذات طبيعة محددة؛ �إذ �إنها تندرج في و�صف 

معين هو الت�أويل الدلالي، و�إنْ كانت، بحكم طبيعتها، انعكا�ساً لقوانين معرفية 

متعددة. لذلك، ف�إنَّ هذا العمل ي�سعى �إلى ر�صد هذه القوانين والوقوف على 

خ�صائ�صها الإجرائية.

وعلى الاختلاف قبل الت�شابه ين�صبُّ هدف هذا العمل وبكليهما ين�شغل، 

قدر على الك�شف 
َ
بل المنهجية والأ �سالكاً في ذلك �سبيلًا هي الأن�سب بين ال�سُّ

والإ�ضاءة؛ لأنها الأكثر ان�سجاماً مع المقترحات التي �سنتها نزعةُ التجريب 

المتمثلة في �إعادة التو�صيف والاعتماد على الأنظار التقابلية.

وتحاول الدرا�سةُ الإجابة على ��سؤال جوهري مفاده، ما هي الثوابت الرئي�سةُ 

التي اعتمدها المعتزلة في تر�سيخ نظريتهم الت�أويلية؟ وما هي المزية التي تتمتع 

بها هذه الثوابت؟

ت�أ�سي�س  في  عوّلوا،  قد  المعتزلة  �أنَّ  مفاده،  مفتر�ض  على  قائمةٌ  الدرا�سة 

منطلقاتهم و�أ�صولهم الخم�سة، على مجموعة ثوابت ينبغي على �أية ممار�سة 

ر للبحث  ت�أويلية �أنْ ت�ستند عليها. وبموجب هذا المفتر�ض ف�إنَّ هذا العمل م�سخَّ

في العلاقة القائمة بين هذه الثوابت والن�ص المدرو�س.

كما �أنّ لهذه الدرا�سة �إجاباتٍ على الأ�سئلة المتعلّقة بالجانب المنهجي الذي تثيره 

نظرية الت�أويل والأ�سئلة المرتبطة بال�شغل الل�ساني وما يتعلق به من ت�صوّرات.

وبناءً على ذلك؛ ف�إنَّ هذه الدرا�سة لي�ست ملزمةً بالإجابة عن الأ�سئلة التي 

�إنَّ  �إذ  الدرا�سة،  منه  تنتفع  الذي  بالقدر  �إلا  العقائدية  الدرو�س  ت�ستدعيها 
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مقررات عقائد الفرق الإ�سلامية كفيلةٌ بها، ولأنَّ هذه الدرا�سة لي�ست بحثاً 

في الت�صورات العقائدية التي قررها المعتزلة، ومن ثمّ، ف�إنها لا تدّعي تفوّقها.

الطرق  في  فيتمثّل  الدرا�سة،  هذه  تناولته  الذي  المو�ضوعي  المف�صل  �أما 

وبعبارة  المقا�صد.  وتحديد  الكلام  دلالات  ا�ستخراج  بوا�سطتها  يتمُّ  التي 

�أخرى؛ كيف �أ�سهمت الدعائم الت�أويلية والثوابت العقائدية في تعيين البنية 

الدلالية؟ وما هو الدور الذي تحققه الثوابت والم�سلّمات في المنهج الت�أويلي؟

لقد حاول البحثُ في مراحله كلها، �إدراك القدرة الت�أويلية التي تمتع بها 

وت�صورهم  نظريتهم  وراء  الكامنة  الأ�سرار  ومعرفة  الاعتزالي،  الخطاب 

�أو  والم�سلّمات  القيم  �أنَّ  مفادها؛  نتيجة  �إلى  ل  فتو�صّ الدلالية.  للحقيقة 

»الم�صادرات« التي تمثّلها المعتزلة �شكّلت ن�سقاً جوهرياً ينبغي على الممار�سة 

، ف�إنَّ مهمة الت�أويل تكمن في بلورة الدلالات  الت�أويلية الو�صولُ �إليه. ومن ثمَّ

تخالفها،  التي  الدلالية  القيم  و�إق�صاء  الجوهرية،  الثوابت  تطابق  التي 

منتهجة في ذلك نهجاً ا�ستدلالياً وت�سويغياً، لأنَّ الحقيقة، في �أنظار المعتزلة، 

لا تت�شكل �إلاَّ من خلال �إدراك القيم المخالفة لها.

الت�صوّرات  م�ستوى  �أما  والمنهجية،  المعرفية  المنطلقات  م�ستوى  هو  هذا 

الل�سانية، فقد �سعت الدرا�سة �إلى الك�شف عن الجوانب الإجرائية المتعلقة 

بالأ�س�س النظرية لعملية الكلام وما ينبني عليها من م�سائل، م�ستعينة في 

ذلك كله بالم�صطلحات والمفهومات التي تنطوي عليها.

المنهجية  والإ�شكالات  العملية  العراقيل  من  جملة  �إلى  الإ�شارة  وينبغي   

العملية  العراقيل  ف�أما  البحث،  مراحل  �آن��اء  تواجهني  انفكت  ما  التي 

المعتزلة،  بها  ا�شتغل  التي  المعرفية  المو�ضوعات  تعدد  فيتركّز معظمها على 

كعلم الكلام، وعلم �أ�صول الفقه، وعلوم الل�سان، وعلوم التف�سير والت�أويل. 

الأمر الذي جعل الدرا�سة مطالبة بالوقوف على ت�صوّرات الت�أويل في هذه 
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�أما ما  المجالات. هذا بالن�سبة �إلى تعداد المجالات وات�ساع رقعة المدوّنات، 

�سببته من متاعب فيتمثّل في ال�صعوبات المتعلّقة بغمو�ض الفكرة وا�شتباكها 

مع غيرها، �إ�ضافة �إلى �صعوبة لغتها وامتدادها في عدّة �صفحات، حتى �إنَّ 

ت�ستوجب هذه  �إذ  بالاحترا�س،  المدوّنات مطالبٌ  النوع من  الناظر في هذا 

الأفكار قراءةً عميقة ودقيقة و�إدراكاً لطبيعة ال�سياق الذي ترد فيه.

و�أما الإ�شكالات المنهجية فيمكن �إجمالها في نقطتين اثنتين:

الدرا�سات،  هذه  �شكلت  �إذ  ال�سابقة،  بالدرا�سات  تتعلّق  الأولى:  النقطة 

ت�سل�سلها  طبيعة  في  مت�شابهةٌ  �إنها  �إذ  منهجياً؛  عائقاً  الأحيان،  بع�ض  في 

هذا  �أنَّ  فيت�صوّر  الباحث،  على  �سلطته  يفر�ض  يكاد  ت�شابها  المو�ضوعي 

الت�سل�سل وهذا الانتظام هو الحقيقة التي لا ينبغي خرقها.

وبعبارة �أخرى، ف�إنَّ المنطلقات العقائدية الاعتزالية �شكلت مدخلًا وحيداً 

في معظم الدرا�سات، حتى �إنه قد ا�ستغرق العمل كلّه وهيمن على �أنحائه، 

مما يجعل القارىء يتو�صل، في نهاية الأمر، �إلى �أنَّ هذه الدرا�سات عقائدية 

همّها درا�سة المرجعيات العقائدية ومحاكمتها.

�آث���رت في ه��ذه ال��درا���س��ة ع��دم الان�����س��ي��اق وراء الم��ق��دّم��ات  ل��ذل��ك فقد 

الت�صورات  على  بالوقوف  ان�شغلت  بل  كثرتها،  على  الجاهزة  والمرجعيات 

المتون  في  وردت  كما  والإجرائية  والمفهومية،  المعرفية،  ب�أبعادها؛  الل�سانية 

الاعتزالية المتنوّعة، والمقدّمات الل�سانية، لا �أ�ستنير �إلا بالحقائق والثوابت 

الكبرى التي ا�ستند عليها خطاب الت�أويل. 

المعا�صر  الل�ساني  الوعي  يمار�سه  الذي  بالت�أثير  ترتبط  الثانية:  النقطة 

الا�ستعانة  �إنَّ  �إذ  بها،  الإق��رارُ  يلزم  م��سألةٌ  وهي  الل�سانية،  الدرا�سات  في 

بالفتوحات الل�سانية المعا�صرة لم تعد م��سألة خيارات معرفية �إنما �أ�صبحت 

نتائج  من  الدرا�سة  ه��ذه  �أف���ادت  فقد  ذل��ك،  على  وبناء  منهجية.  حاجة 
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الهيرمينوطيقية  النظرية  لفر�ضيات  ا�ستجابت  كما  المعا�صرة  الل�سانيات 

واتجاهاتها.

�أنَّ هذه الا�ستجابة ظلت رهينة نظرية الت�أويل الاعتزالية. ومن ثمّ،  بيد 

فقد التزمت بحدودها المو�ضوعية، فظلّ همُّ البحث عن ت�صورات المعتزلة 

ق�ضية  �أث��ارت  كما  الخاتمة.  حتى  ماثلًا  العنوان  منذ  حا�ضراً  الت�أويلية 

ذات  الم�صطلحات  �أنَّ  ذلك  حقيقياً،  تحدياً  الدرا�سة،  هذه  في  الم�صطلح، 

طبيعة خلافية، �إذ ي�صعب تعيين مفهوماتها؛ لأنها تنتمي �إلى حقول عديدة. 

فبع�ضها ينتمي �إلى الفل�سفة وبع�ضها الآخر �إلى العلوم الطبيعية. �إنَّ ال�سبيل 

الوحيد لمعرفة هذه الم�صطلحات هو �سياق القراءة، و�إدراكُ المرجعيات التي 

تحيل عليها.

لذلك، ف�إنَّ البحث في هذا المو�ضوع م�شروعٌ ل�سببين هامين:

في  تت�شابه  �إنها  �إذ  نمطية،  طبيعة  ذات  ال�سابقة  الدرا�سات  �إنَّ  الأول: 

على  غالبها  في  اعتمدت  فقد  الم��ق��ارب��ة،  و�آل��ي��ات  الافترا�ضية  الم��ق��دّم��ات 

ال�سياقات التاريخية والعقائدية وال�سيا�سية، في حين �أن هذه الدرا�سة تعلن 

�إلى  المواطن  بع�ض  و�إنْ جنحت، في  المنهجية،  المداخل  انف�صالها عن هذه 

�إ�شارات و�شواهد. ومن ثم، ف�إن هذه الدرا�سة  الإحالة على ما يلزمها من 

ت�ؤكد انتماءها �إلى علوم الل�سان.

م�ستقل  كطرح  يتبلور  لم  الدلالية  الأنظمة  باعتبار  الت�أويل  �إنَّ  ثانيا: 

ا�ستقلت  قد  الدرا�سة  ه��ذه  تكون  وب��ذل��ك،  الاع��ت��زالي.  المنهج  درا���س��ة  في 

بخ�صو�صية معينة وطابع محدد.

هذه  معها  تتعالق  التي  الدرا�سات  و�أب��رز  �أهم  �إلى  �أ�شير  ال�صدد،  وبهذا 

الدرا�سة ر�ؤية كانت �أم مو�ضوعاً.

ومن هذه الدرا�سات: كتاب »الاتجاه العقلي في التف�سير: درا�سة في ق�ضية 
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المجاز في القر�آن عند المعتزلة«، لن�صر حامد �أبو زيد، وهي درا�سة تُعدُّ رائدةً 

في ان�شغالها المو�ضوعي. بيد �أنها تنتمي، مو�ضوعياً، �إلى الدرا�سات المكرّ�سة 

بتتبع  زيد  �أبو  حامد  ن�صر  الأ�ستاذ  قام  لقد  القر�آني.  الإعجاز  في  للبحث 

ال�سياقات الفكرية التي نما فيها م�صطلح المجاز، ودرا�سة البيئات العقائدية 

المجاورة للاعتزال وموقفها من المجاز. كما �أنَّ تتبعاً دقيقاً لم�ضمون درا�سة 

�أبي زيد يك�شف عن ت�صوّر الباحث لنظامين من الر�ؤى المعرفية، هما الر�ؤية 

الأ�شعرية والر�ؤية الاعتزالية. وعلى هذا الت�صور انعقدت الدرا�سة للبحث 

�أبو زيد ال�شواهد  في مواطن الخلاف بين الر�ؤيتين. لقد تمثل ن�صر حامد 

القر�آنية التي تثير �إ�شكالًا عقائدياً، الأمر الذي و�سم درا�سته بطابع تكراري 

ي�ؤكد م��سألة ال�صراع العقائدي بين الفرق الإ�سلامية.

ومن هذه الدرا�سات �أي�ضا، كتاب: »ق�ضايا اللغة في كتب التف�سير: المنهج – 

الت�أويل – الإعجاز« للدكتور الهادي الجطلاوي، والكتاب في �أ�صله �أطروحة 

دكتوراه في جامعة تون�س. عالج فيه الباحث ق�ضية التف�سير والأدوات التي 

غايتها  جعلت  التي  التف�سيرية  الأنظمة  �إق��رار  في  المف�سرون  بها  ا�ستعان 

البحث في الإعجاز القر�آني. والحق �أن الكتاب درا�سة ا�ستق�صائية عميقةٌ 

لحقل التف�سير بمختلف �أنواعه. وقد تناول الباحث في درا�سته الم�سائل التي 

تثيرها الدلالة والكيفية التي تغلب المف�سّرون بها على �إ�شكالات الدلالة والذي 

يهمنا في هذا الجانب هو حديث الجطلاوي عن �أ�سباب الت�أويل المنبثقة عن 

�أفدت  الت�أويل بالمعجم والنحو والبلاغة. وقد  �إذ تناول فيه علاقة  النّ�ص، 

من هذا الجانب بما ين�سجم والم�سعى المنهجي الذي تتحرك فيه الدرا�سة. 

لقد عر�ضت درا�سة الجطلاوي لجزئيات كثيرة تتعلق في مجملها بالقوانين 

التي و�ضعها المف�سرون الم�سلمون لتف�سير القر�آن الكريم، مثل قانون النا�سخ 

والمن�سوخ وغيره من القوانين ذات ال�صلة.
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»المفاهيم  بـ  المو�سومة  �أبي �صالح  �أمان  �أطروحة  ال�سياق  وتندرج في هذا 

اللغوية عند الفرق الإ�سلامية«، وهي �أطروحة دكتوراه في الجامعة الأردنية. 

للك�شف عن  المقارن  المنهج  و�سمها،  ينبىء  كما  تعتمد،  �صالح  �أبي  ودرا�سة 

الت�صوّرات اللغوية عند الفرق الإ�سلامية.

�أما �أطروحة الدكتور علي حاتم الح�سن المو�سومة بـ »البحث الدلالي عند 

اطلعت  فقد  الم�ستن�صرية،  الجامعة  في  دكتوراه  �أطروحة  وهي  المعتزلة«، 

عليها في مرحلة متقدمة من كتابة هذه الدرا�سة. وهي درا�سة يثير عنوانها 

�إ�شكالًا كبيراً، وذلك لا�شتراكه مع عنوان درا�ستي في المحور الدلالي. �إلّا �أنّ 

�أطروحة علي حاتم اتخذت لنف�سها محوراً ي�ستقل بنف�سه ر�ؤيةً ومو�ضوعاً �إذ 

ان�صبت على درا�سة »نحو ما قبل الجملة« عند المعتزلة، وبعبارة �أخرى، فقد 

كانت درا�سة علي حاتم بحثاً في ت�صورات المعتزلة الل�سانية لن��شأة الأ�صوات 

هي:  ق�ضايا  لعدة  الباحث  تعر�ض  كما  كلمات،  لت�ؤلف  ان�ضمامها  وكيفية 

الأ�صوات،  اختفاء  دلالة  الأ�صوات،  ت�شكل  كيفية  للكلام،  الخطية  ال�صفة 

والموا�ضعة،  والق�صد  النف�سي،  والكلام  الكلام،  وحقيقة  المجاز،  ق�ضية 

والحكاية والمحكي، والأ�سماء ال�شرعية، والم�شترك اللفظي. فعمل علي حاتم 

درا�سة للمحاور الدلالية التي تمثل ت�صوّر المعتزلة للكلام.

ويتجلى وجه الافتراق بين �أطروحتي و�أطروحة الدكتور علي حاتم الح�سن، 

في �أنَّ �أطروحة الح�سن هي، في �صميمها، بحث في دور المعتزلة في �إثراء المبحث 

الدلالي ومنزلة جهودهم في هذا المجال مقارنةً بجهود الأ�شاعرة. �إ�ضافة �إلى 

�أن �أطروحة علي حاتم الح�سن ح�صرت جهدها المعرفي في مدوّنات علم الكلام 

الاعتزالية، وبخا�صة مدوّنات القا�ضي عبدالجبار بن �أحمد.

منهجاً،  بو�صفها  الت�أويل  نظرية  بتو�صيف  ان�شغلت  فقد  �أطروحتي  �أما 

كافة  على  م�ستندة  ومفهوماته،  الت�أويل  �آليات  على  وقوفها  �إلى  �إ�ضافة 
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الحقول المعرفية التي �أنجزها المعتزلة.

لذلك، تكون هذه الدرا�سة متفرّدة في ت�صوّرها ومو�ضوعها، فهي تبحث 

في منهج الت�أويل الدلالي ونظامه في ا�ستخراج دلالات الكلام. وجاءت هذه 

الدرا�سة على ثلاثة ف�صول، هي: 

الف�صل الأول: مبادىء النظام العقلي عند المعتزلة:

الدلالي وعلاقته  للعقل ونظامه  المعتزلة  الف�صل عن ت�صور  يك�شف هذا 

بالأنظمة الدلالية الأخرى من حيث انف�صاله عنها �أو ات�صاله بها.

اللغة.  بعقل  لغةً وعلاقتها  بو�صفها  العقل،  الف�صل دلالة  تناول هذا  كما 

كما وقف على العلاقة بين العقل والن�ص واللحظة التي ي�صبح فيها الن�ص 

معقولًا »�أو عقلًا «، واللحظة التي ي�صير فيها العقل ن�صاً.  �إن جوهر هاتين 

اللحظتين يعتمد على الت�أويل الذي ي�ستند على ثوابت وم�سلمات دلالية.

الف�صل الثاني: مفهوم الت�أويل في الفكر الاعتزالي:

تناول هذا الف�صل الم�سوّغات الل�سانية التي تجعل من الت�أويل حاجة ملحّة. 

وجوهر هذا الافترا�ض ت�صوّر المعتزلة لأ�صل اللغة، فقد �أجمع المعتزلة على 

�أنَّ اللغة قائمة على قوانين الموا�ضعة، مما يعني �أنَّ النظام اللغوي مقرراتٌ 

لقوانين  الا�ستجابة  هو  الت�أويل  ف�إنَّ  ثمَّ  ومن  نفعية.  وظائف  ذات  جماعية 

على  الإحالة  عن  يكفُّ  لا  وهو  متعدد  نحو  على  دال  الكلام  لأنَّ  الموا�ضعة، 

ال�سياقات الل�سانية التي قررتها الجماعة.

�إدراك  على  يعتمد  ت�أويلًا  يوجب  الل�سانية  الحقائق  بهذه  الت�سليم  �إنَّ 

الروابط ال�ضمنية التي تتيحها الدلالات، ويترتب على ذلك ت�صور المعتزلة 

للمعنى و�أجنا�سه وكيفية ت�شكلها.
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الف�صل الثالث: منهج الت�أويل الدلالي:

وتمهيداً،  مباحث  ثلاثة  ت�ضمّن  وقد  الدرا�سة،  في  الإجرائي  المحور  وهو 

يعر�ض التمهيد لمفهوم الدلالة وطبيعتها ال�سيميائية. �أما المبحث الأول فقد 

وغام�ضاً  مت�شابكاً  الن�ص  كان  لما  �إذ  المعتزلة،  عند  الا�ستدلال  نظام  تناول 

وذا طبيعة خلافية كان لا بد من الاعتماد على نظام ا�ستدلالي يتم بموجبه 

تعيين الدلالة.

منطلقين  خلال  من  الدلالي  الت�أويل  لآليات  فيعر�ض  الثاني  المبحث  �أما 

اثنين؛ المنطلق الأول: هو الت�أويل باعتبار دلالة الن�ص على اعتبار �أن الن�ص 

بنية م�ستقلة بنف�سها.

المنطلق الثاني: هو الت�أويل باعتبار دلالة الخطاب على اعتبار �أنَّ الن�ص 

بنيةٌ مفتوحةٌ على الممار�سة الل�سانية، وناتجة عن �أفق المخاطبة والتوا�صل.

�أما المبحث الثالث فمحوره م�ستويات الت�أويل الدلالي. وهي الدلالة العقلية 

والدلالة اللغوية والدلالة النحوية والدلالة المجازية. �إنَّ الت�أويل الدلالي عليه 

�أنْ يلتزم في الأحوال كلها بالبنية التركيبية.

ال�شيء،  بع�ض  �شائكاً  الدلالي  الت�أويل  نظرية  �أبعاد  البحث عن  كان  لقد 

ومن ثمَّ ف�إنَّ المراهنة على وجود هذه النظرية في مدوّنات المعتزلة جديرٌ ب�أن 

يُفرد له درا�سة جديدة.
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الب�ساط النظري )1(

تت�أ�س�س نظرية الت�أويل الاعتزالية على مجموعة من المرتكزات النظرية 

�آليات  عليها  ترتكز  �صلبة  �أر�ضية  بينها  فيما  ت�شكّل  العقائدية  والم�سلمات 

على  المنعقدة  فتلك  النظرية  المرتكزات  ف�أما  الدلالية.  و�أن�ساقه  الت�أويل 

عن  تعبيراً  الجماعةُ  �صاغتها  التي  الل�سانية  والأنظمة  الموا�ضعة  قوانين 

حاجاتها ومواقفها من الوجود. ومن هنا، يمكن الحديث عن موقف المعتزلة 

من الإرث الل�ساني الذي ظلت �آلياته وطرائقه ونظمه الدلالية تمثل ح�ضورا 

القر�آني،  للن�ص  ت�أويلهم  الدلالية في  الم�ؤ�شرات  على  الا�ستدلال  و�سلطة في 

ال�سواء. وهذا يعني  ال�شعرية على  النبوي، وللن�صو�ص  ولن�صو�ص الحديث 

�أنّ المعتزلة �أبقوا على مقايي�س الل�سان وقوانينه؛ في فهم الدلالات، وت�شكيل 

�إذ متى تعاونت الجماعة على  منظومتهم الت�أويلية. ولهذا الإبقاء وجاهة؛ 

�إقرار �أمر ما ا�ستحال الالتفاف عليه ع�صياً. لذلك؛ ف�إنَّ الموروث الل�ساني 

»�أ�صولي«  موطن  كل  ففي  المعتزلة،  ت�أويلات  تدعيم  في  قوياً  حليفاً  �شكّل 

التي  الل�سان  بمقررات  يلوذون  المعتزلة  كان  ل�سانيا،  عائقاً  دلالات��ه  ت�شكل 

الأمر،  نهاية  في  الل�سانية،  النُّظم  لأنَّ  الوجودية،  الجماعة  تجربة  خلّدتها 

ع�صارةُ تجارب وجودية عميقة. وهنا يمكن الت�سا�ؤل عن العلاقة المفتر�ضة 

ثل في  بين النُّظم الل�سانية »�أو الموروث الل�ساني«، والن�ص القر�آني الذي ُمي

النّهاية قطيعة ما مع محمولات الل�سان ومواقعه الرمزية.

ولا يعني الانتماء �إلى منظومة الجماعة الل�سانية ا�ستحالة تطوّر الأداءات 

في  المعتزلة،  �أك��د  لقد  الكلام.  بناء  في  نوعية  �إ�ضافة  و�إح��داث  التعبيرية 

معظم مدوناتهم، �إمكانية �إقامة موا�ضعات لا متناهية تتنا�سب مع لا تناهي 

ليها �سل�سلة التجارب الهائلة. وبذلك، ف�إنَّ الموا�ضعة هي  الحاجات التي ُمت
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القانون الذي يحكم اللغة لأنها تنمّ على حالة الاختلاف التي تهيمن على 

�إدراك الإن�سان للوجود، وتدلُّ على �شقاء الوعي الإن�ساني وحجم القلق الذي 

ينتاب نظامه. �إذ �إنه مهما يحاول �أن يبلور موقفا ل�سانيا من الوجود، انقلب 

عليه ناق�ضاً غزله ومت�سائلا عن �شرعيته.

ولما كان هدفُ نظرية الت�أويل الاعتزالية ا�ستخراج الدلالات التي يكتنفها 

تت�شكل  التي بموجبها  الكيفيات  البحث في  عليهم  لزاما  كان  فقد  الكلام، 

ت�أكيد م��سألة غاية في  �إلى  �أف�ضى بهم هذا الم�شغل المنهجي  الدلالات. وقد 

�أنَّ الكلام قد ينطوي على عراقيل ل�سانية تتيح غمو�ضا  الأهمية تتمثل في 

وع�سراً في الفهم الأمر الذي ي�ؤدي �إلى �صدام ل�ساني وفي هذه الحالة يجب 

النظر في الكلام بو�صفه فعلا ناتجاً عن متكلم ذي وعي بفعله.

لقد مثّل م�صطلح الق�صد منفذا ل�سانيا مهما في نظرية الت�أويل الاعتزالية، 

�إ�شارات ودلالات لا تقع بالفعل في  �إنه يق�ضي على ما يثيره الكلام من  �إذ 

دائرة الق�صد.  فقد عدّ المعتزلة هذه الإ�شارات تابعة للق�صد ولاحقة به. 

يتجلى ذلك في الت�صور الذي �أ�س�سه المعتزلة للكلام، �إذْ حدّوا الكلام ب�أنه 

.
)2(

الواقع ح�سب »ق�صد المتكلم و�إرادته ودواعيه« 

وتتبلور دلالةُ الق�صد من خلال نظم الموا�ضعة ذلك  »… �أنَّ ا�ستخدامات 

اللغة جميعاً تكون محكومة �أخلاقياً لي�س بمقا�صد الم�ؤلف و�إنما بالأعراف 

. فحتى يكون الكلام دالًا لا بد للمتكلم 
)3(

الل�سانيات«  ال�سائدة في مجتمع 

من الالتزام بقوانين الموا�ضعة والأعراف الل�سانية، �أمّا �إذا لم يخ�ضع لهذه 

الحقائق ف�إنه �سيكون منتهكاً ل�سلطة الل�سان و�سيكون كلامه عبثاً.

و�أما الم�سلّمات العقائدية، فتلك المنح�صرة في تعالي العقل وقدرته على 

معرفة الله قبل ورود الن�ص، الأمر الذي يعني �أنَّ دلالات الق�صد لا بدَّ �أنْ 

تمرّ عبر قنوات العقل. فالعقل مزوّد بالقوانين، التي هي جُملة ا�ستدلالات 
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ت�سمح له ب�إدراك الحقائق المطلقة.

وبناء على ذلك، قرر المعتزلة �أنّ معرفة الله واجبةٌ عقلًا، ومتى ا�ستطاع 

الن�ص  دلالات  فهم  من  تمكّن  عقلا،  الله  معرفة  على  الا�ستدلال  الإن�سان 

القر�آني ومن ثم، �إدراك مقا�صد الله تعالى. ومن جهة �أخرى، يرى المعتزلة 

�أنَّ الإن�سان مطالبٌ بالا�ستدلال والتما�س الدليل، وهذه الق�ضية محوريةٌ في 

�أنَّ  يعني  والفهم. مما  النظر  ي�ستوجب  التكليف  �إنَّ خطاب  �إذ  مدوّناتهم، 

الإيمان الرا�سخ هو الذي يقوم على �أركان دلالية مركزها العقل. وفي الجهة 

المقابلة ف�إن المعتزلة قد قرروا �أنَّ الإيمان القائم على المعرفة الا�ضطرارية، 

.
)4(

النا�شئ بفعل التقليد �إيمانٌ لي�س را�سخاً 

�إنَّ ميز الدلالات وفهم ما تنطوي عليه، �أهداف ت�سعى نظرية الت�أويل �إلى 

في  دالة،  �إ�شكالية  دلالات  يت�ضمّن  المعتزلة،  ح�سب  الن�ص،  لأنَّ  �إنجازها؛ 

م�ستواها الظاهر، على تناق�ض وغمو�ض. ومن ثمّ، ف�إنَّ دور الت�أويل ت�سويغ 

هذا التناق�ض وك�شفه ل�سانيا. وفي الوقت نف�سه، ف�إنَّ الت�أويل مُطالبٌ ب�إبراز 

.
)5(

عالم الن�ص ومكوّناته المختلفة 

التي  الاحتمالات  ينجم عن فح�ص مختلف  �أمرٌ  ال��دلالات  تعيين  �أنَّ  بيد 

ينطوي عليها الموطن الل�ساني، وهذا يعني �ضرورة الوقوف على الأ�صول التي 

تقف خلف كل احتمال. �إنَّ الت�أويل بطريقة �أو ب�أخرى هو مواجهة معرفية مع 

القيم التي ت�ستبعدها الدلالة.

المعتزلة، من خلال حديثهم  الت�أويلية، في خطاب  القدرة  �إدراك  ويمكن 

هي  التي  الدلالة،  عن  للك�شف  �إنجازها  ينبغي  التي  الل�سانية  الحيل  عن 

عميقة ومتوارية وذات طابع �سيميائي غالباً، و�إق�صاء كل القيم التي تُعرقل 

ن�صته  الذي  بالأ�صل  و�إلحاقها  و�إدراجها  بت�سويغها  وذلك  الدلالي  الك�شف 

�أدلة العقل.
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وبناء على ال�سالف، ف�إنَّ دعائم الت�أويل ومنطلقاته مثّلت في ذاتها دلالات 

هذه  �أنّ  بمعنى  وت�أ�صيلها،  تمتينها  �إلى  كلّها،  مراحله  في  الت�أويل  �سعى 

الدعائم »�أو الأ�صول« دلالاتٌ تتبلور عبر الخطى الت�أويلية. وبعبارة �أخرى، 

ف�إنَّ الت�أويل يجب �أن ينتهي في كل عملية تحليلية بتقرير الدعائم �أو الأ�صول 

التي هي م�سلّمات قبلية. وبعبارة �أخرى، ف�إنَّ الت�شابك الذي يقيمه الت�أويل 

النتيجة  لتح�سم  ينحلّ  ما  �سرعان  الن�ص  ودلالات  القبلية  ال��دلالات  بين 

ل�صالح الدلالات القبلية �أو »الأ�صول العقائدية«.

لذلك، ف�إنَّ الت�أويل يت�ضمّن ابتكاراً دائماً، لأنه قراءة ذات دعائم منطقية. 

 .
)6(

ويمكن القول مع �أدوني�س: »�إنَّ الحداثة...  بد�أت فكرياً، بحركة الت�أويل«

ومع   .
)7(

للن�ص«  الآخر  الوجه  »… الت�أويل هو  زيد:  �أبو  ن�صر حامد  ومع 

فهم  في  العربي  »العقل  حيلة  الت�أويل«  كان  البداية  »… منذ  حرب:  علي 

يتمتع  فلأنه  الل�ساني،  للفعل  مجالًا  الن�ص  كان  ف�إذا   .
)8(

الن�ص«  معقولية 

بحركة م�ستمرة ناجمة عن مكنوناته الدلالية. التي ت�سعى للا�شتغال خارج 

.
)9(

المجال الفعلي لتبديد الغمو�ض والانغلاق الدلالي

�إنَّ �إدراك الن�ص لن يكون �صحيحاً �إلا �إذا تمَّ الالتفات �إلى قوانين �إحالته. 

الطريق  ال�سير في  فيعني  الت�أويل  »�أما   :Paul Ricoeur ريكور  بول  يقول 

وُي�شرق  الن�ص  يُ�ضيئه  ما  نحو  الاتج��اه  �أي  الن�ص،  يفتحه  ال��ذي  الفكري 

.
)10(

عليه«

وتتمثل مهمة الت�أويل في ا�سترداد الكلام من الن�ص، ويتطلب ذلك امتثالًا 

وهذه  المقا�صد.  تناق�ض  التي  الل�سانية  للعنا�صر  وتحييداً  المتكلم  لمقا�صد 

الم�سائل تتم بو�ساطة الفهم، فالفهم هو جماع النظر وطلب الدليل.

و�إذا كان الفهمُ غاية يروم الن�ص تحقيقها، ف�إنَّ هذا يعني �أنَّ المخاطب 

عندما يفهم دلالات الن�ص، يكون قد ا�ستولى، �ضمنا، على منزلة المتكلم، 
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لأنَّ »الفهم معناه �أنه ب�إمكان ال�شخ�ص �أن يُقيم في مكان �شخ�ص �آخر ليعّرب 

.
)11(

عمّا فهمه وما يمكنه قوله بهذا ال��شأن« 

�شموليا،  و�سطا ماديا  بو�صفها  اللغة،  الت�أويل، على  الاعتماد، في  �أنَّ  بيد 

والاتفاق على  التفاهم  بلوغ حالة  �إلى  ي�سعى  الفهم عملا  يجعل من عملية 

الحقائق التي ينطوي عليها الكلام. �إنَّ الفهم المطلق يعني �أنَّ المعنى منف�صلٌ 

عن الق�صد الذي �أراده المتكلّم، وبمقابل هذا النوع من الفهم، هناك الفهم 

النوع  هذا  في  والمعنى  التفاهم،  و�إحال�ل  المقا�صد  �إدراك  �إلى  ي�سعى  الذي 

.
)12(

�سل�سلةٌ دلالية �أرادها المتكلّم 

وهنا تظهر اللغة، في نظرية الت�أويل، بو�صفها الحقل الذي تدور في فلكه 

الممار�سة الت�أويلية. فالفهم يعتمد في �إر�ساء تف�سيره على اللغة جاعلا منها 

قناة تمر فيها الدلالات الحقيقية، وبعبارة �أخرى، ف�إن الفهم يقوم با�ستبعاد 

اللغة على  تتغلّب  المعنى،  التي تعتر�ض �سبيله، »بهذا  الل�سانية  القيم  بع�ض 

جميع الاعترا�ضات الموجّهة �ضد كفايتها. وتت�ساوى كليتها مع كلية العقل. 

�إلّا �أنَّ للوعي الت�أويلي دوراً هنا في �شيء ما يُ�شكل العلاقة العامة بين اللغة 

والعقل. ف�إذا كان كلّ فهم يجد نف�سه بال�ضرورة، في علاقة تكاف�ؤ مع تف�سيره 

ال�شفهي  التعبير  ف�إنه يجب على  تقييد،  الفهم لا يحده  و�إذا كان  المحتمل، 

المحتمل، �أنْ يت�ضمّن هو �أي�ضا لا محدودية تتخطى كلَّ الحدود. فاللغة هي 

.
)13(

لغة العقل بذاته« 

ل�ساني معقد،  الدلالي نظاما ذا طابع  الت�أويل  كله، يجعل من عمل  هذا 

لأنه �سيكون مطالبا في كل خطوة �إجرائية �أن يُبرهن و�أنْ ي�ستدلّ على قراره 

القارىء  يمنح  بف�ضلها  التي  العملية  عن  ناتج  الدلالي  »فالت�أويل  الت�أويلي. 

.
)14(

التّجلي الخطي دلالة الن�ص« 

مفاد ذلك، �أنَّ الن�ص، و�إنْ كان بنية معقدة ومت�شابكة، �إلّا �أنه يقوم على 
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قدر من الحيادية الدلالية، لأنه يتمتع با�ستقلال ن�سبي خلّفه الانف�صال عن 

الن�ص  من  الكلام  ا�سترداد  الدلالي  الت�أويل  نظرية  ت�ستطيع  فهل  المتكلم. 

و�إقرار دلالاته؟





الف�صل الأول

مبادئ النظام العقلي
عند المعتزلة

)من الوحي �إلى الوعي(





المبحث الأول

العقل بين الانف�صال والات�صال
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يتخذ  �أن  له يجب  العقل ومفهومهم  المعتزلة من  �إِنَّ الحديث عن موقف 

بو�صفه  العقل،  عليها  يقوم  التي  المرتكزات  يحدد  و�أن  منطلقات،  ع��دة 

منطلقاً �شمولياً يتعلّق بالجانب المعرفي. وتتداعى، على هذا المفتتح، �أ�سئلةٌ 

حافةّ، ترتبط، في مجملها، بعلاقة العقل مع الوحي، »�أو ال�شرع �أو الن�ص«، 

وبمهمة العقل ومنزلته و�أنظمته الدلالية وعلاقته باللغة وبالدلالات الأخرى، 

و�أخيراً علاقة العقل بالفهم والتكليف.

�إنَّ قدرة الإن�سان على التو�صل �إلى فهم و�إدراك ينطلقان من وعيه، هي 

ما يوجّه انحياز المعتزلة للعقل، وي�سوغُ ثقتهم بتفوقه ومركزيته، �إذ يتنا�سب 

مدوناتهم  في  عنه  ونافحوا  ق��رروه  ال��ذي  المعرفي  والأ���ص��ل  الانحياز  ه��ذا 

الإن�سان بقدر من الا�ستقلال  الأ�صل، تمتع  ويعني هذا  الإلهي.  العدل  وهو 

مع  ين�سجم  �أن  يجب  الح�ساب  ف�إن   ، ثمَّ ومن  ب�أفعاله،  القيام  في  والحرية 

الأ�صل،  هذا  عن  المعتزلة  دافع  لقد  ب��الإرادة.  مرتبطة  باعتبارها  الأفعال 

حرية الاختيار وجابهوا الجبريين الذين انطلقوا من مبادئ قوامها الحتمية 

.
)1(

والق�سر

 ...« �أن  المت�ضمّنة  بر�ؤيتهم  مروّه  ح�سين  فيلخّ�صه  الجبريين  ت�صوّر  �أما 

الإ�سلام يح�صر المعرفة بم�صدر واحدٍ هو الم�صدر الالهي، �أي �إلغاء قدرة 

العقل، �أو �أي �إدراك ب�شري، على تح�صيل المعرفة، وذلك لأن دعوة الإ�سلام 

.
)2(

قائمة على �أنّ م�صدرها الوحي الالهي« 

وقد ح�سم المعتزلة هذه الق�ضية، وذلك بتق�سيمهم المعرفة، �إلى ق�سمين؛ 

بدهي،  بطابع  والمتّ�سمة  بالا�ضطرار  الحا�صلة  المعرفة  هي  الأول:  الق�سم 

وهذه المعرفة لا ت�ستوجب دليلًا لأنها مُدركةٌ بنف�سها »….  كالإخبار بعلو 

.
)3(

ال�سماء عن الأر�ض، وب�أن الع�شرة �أكثر من الخم�سة« 

الق�سم الثاني: هي المعرفة الحا�صلة بالاكت�ساب والمتحققة بالنظر، والتي 
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�شرعياً  ن�صياً  و�إم��اّ  فقط،  عقلياً  يكون  �أنْ  �إما  الدليل  وهذا  بالدليل،  تُعلم 

فقط، و�إما عقلياً ون�صياً.

بال�شرع  العقل  علاقة  فيه  ح  يو�ضّ باباً  الب�صري  الح�سين  �أب��و  �أف��رد  لقد 

الذي  الأم��ر   .
)4(

ال�شرع« ب�أدلةّ  يُعلم  وما  العقل  ب�أدلة  يُعلم  »فيما  ف�سمّاه 

ور المعتزلة لنظامين دلاليين ومعرفيين، هما: المعرفة العقلية  يك�شف عن ت�صّ

�إلى  ي�ؤديان  منف�صلين،  كانا  و�إن  �أنهما،  بيد  الن�صية.  ال�شرعية  والمعرفة 

معرفة الحقيقة و�إدراك الأ�صل. يقول الب�صري: »اعلم �أنَّ الأ�شياء المعلومة 

بالدليل �إما �أنْ ي�صحّ �أنْ تُعلم بالعقل فقط، و�إما بال�شرع فقط، و�إما بال�شرع 

.
)5(

والعقل«

يعني ذلك، �أنَّ دلالة العقل ت�أتي منف�صلة عن الن�ص ومتقّدمة عليه، يقول 

عليه،  دليلٌ  العقل  كان في  ما  فكل  فقط،  بالعقل  المعلومة  »و�أم��ا  الب�صري: 

وكان العلم ب�صحةّ ال�شرع موقوفاً على العلم به، كالمعرفة بالله وب�صفاته، 

.
)6(

و�أنه حكيم، لا يفعل القبيح«

ويت�ضمن هذا الت�صور تقريراً م�ؤداه؛ �أن العقل �أ�صلٌ تت�أ�س�س عليه حقيقة 

ال�شرع، »لأنا �إنما نعلم �صحة ال�شرع �إذا علمنا �صدق الأنبياء عليهم ال�سلام؛ 

وانما نعلم �صدقهم بالمعجزات �إذا علمنا �أنه لا يجوز �أن يُظهرها الله على 

»قبيحٌ،  الكذابين  �إظهارها« على  �أنَّ  علمنا  �إذا  يُعلم ذلك  و�إنما  كذّاب.  يد 

و�أنه لا يفعل القبيح، و�إنما نعلم �أنه لا يفعل القبيح �إذا علمنا �أنه عالم بقُبح 

 .
)7(

القبيح، عالم با�ستغنائه عنه. والعلم بذلك فرع على المعرفة به«

»الأنظار  به  تلحق  �أ�صل  لأنه  العقل،  �أدلة  �إلى  بيانه،  فال�شرع محتاج، في 

   »Transcendental«
  )9(

 وتت�أ�س�س عليه. فالعقل هو المتعالي 
)8(

لة« المف�صَّ

�إنَّ  الذي تخ�ضع له عملية الت�أويل التي تحاول الإفلات من ت�ضليل الن�ص. 

الا�ستقرار  اللب�س، وتحقيق  دفع حالة  �إلى  ي�سعى  م معرفي  العقل منظِّ �أدلة 
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ووجوب  العقل  �إلى  الاحتكام  انَّ  كما  الن�ص.  لحركة  الملائمين  والتنظيم 

النظر ومعرفة الأداة �أ�صولٌ ترتبط بخطاب التكليف.

فقد �أ�شار الب�صري �إلى المعرفة التي ي�صحُّ بها الا�ستناد على �أدلة العقل 

و�أدلة ال�شرع؛ »ف�أما ما ي�صح �أن يُعرف بال�شرع وبالعقل، فهو كل ما كان في 

العقل دليل عليه، ولم تكن المعرفة ب�صحة ال�شرع موقوفة على المعرفة به. 

كالعلم ب�أنَّ الله واحدٌ، لا ثاني له في حكمته. لأنه �إذا ثبتت حكمته،لم يجز 

�أن.. يُر�سل..  من يكذب. ف�إذا �أخبر الر�سول �أنَّ الإله واحدٌ، لا قديم �سواه، 

على  فيه  م�ضرة  لا  الانتفاع بما  الوديعة،  رد  وجوب  وكذلك  �صدقه.  علمنا 

 .
)10(

�أحد«

فالدلالة تتعلق بالت�أويل وبالتكليف، ف�أما الت�أويل فلأنَّ المعرفة التي يرومها 

يجب �أنْ ت�ستند �إلى دليل، ».. لأنّ الغر�ض بالأدلة الو�صول بها �إلى المعارف 

و�أما التكليف فلا بد من اعتماده على �أدلة، �إذ �إنَّ 
 )11(

دون �سائر الأفعال ...«

حُ�سن التكليف م�شروط بطلب الدليل. »ومح�صول الأدلة والبيان مما يمكّن 

المكلف عند التفكير فيه �أن يتو�صل به �إلى المعرفة، بما دخل تحت التكليف، 

 .
)12(

فهذا هو الذي لا بد منه«

يقول  ت�سويغها،  للعقل  يمكن  لا  ال�شرع  في  وردت  معارف  هناك  �أن  بيد 

الب�صري: »ف�أما ما يُعلم بال�شرع وحده، فهو ما في ال�سمع دليلٌ عليه، دون 

العقل، كالم�صالح والمفا�سد ال�شرعية وماله تعلّق بهما... نحو كون ال�صلاة 

 .
)13(

واجبة، و�شرب الخمر حراماً، وغير ذلك«

�إِنَّ امتلاك العقل القدرة على فهم الن�ص، بو�صفه معرفة نقلية، يعني �أنه 

امتحاناً  النقلية  المعرفة  العقل  الن�ص، »ومن هنا يمتحن  �سلطة على  يّمثل 

يرجع به �إلى نظام العليّة من ناحية، فيرف�ض ما يتعار�ض مع الواقع الطبيعي 

ويقبل مبدئياً ما يتفق معه. ويرجع في امتحانه �إلى و�سائل النقل نف�سها... 
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.
)14(

فيقبل ما يثبت بالتواتر وما ي�سلم من التناق�ض، �أو الو�ضع �أو التوهّم«

كما �أنَّ احتكام المعتزلة للعقل، كم�سبار و�آلية، للو�صول �إلى العلم وتحديد 

الدلالة، يهدف �إلى �إن�شاء بناءٍ عقائدي متما�سك، ولذلك فالعقل لي�س جهازاً 

ومحاولة  الن�ص  فهم  �إلى  ي�سعى  نظام  هو  ��ّمنا  و�إ الن�ص،  جهاز  عن  بديلًا 

مُ�سوغة  ودلالات غير  ومعارف  �أحكام  تبنّي  دون  للحيلولة  �إدراج��ه، عقلياً، 

عقلياً، ومن ثم ف�إنَّ العقل هو الت�سويغ العقليُّ للن�ص. »فالعقل بر�أي المعتزلة 

المتواترة  الأخ��ب��ار  كانت  �إذا  ثم  الحقيقية،  للمعرفة  الوحيد  الطريق  هو 

والتقليد لا تخالف العقل فتقبل ك�أخبار �صادقة، وفي حالة عجز العقل عن 

.
)15(

الو�صول �إلى معرفة جازمة فهو يلج�أ �إلى التقليد ليكون ظناً �صادقاً«

الأدلة  �إلى اعتماد  المعتزلة  التي دعت  الأ�سباب  �أنَّ  الدار�سين  �أحد  ويرى 

والمعارف  الأ�ساليب  في  تنوّع  من  القر�آني  الن�ص  عليه  انطوى  ما  العقلية 

والأحكام، وما ت�ضمنّه من م�ضمون مت�شاكل، »ولما كانت �آيات القر�آن الكريم 

فيها مت�شابهات، وفيها ما قد ينبىء عن وجود خلاف في المعنى، ف�آيات تدلّ 

على الجبر و�أخرى تدل على الاختيار، و�آيات تدل على التنزيه و�أخرى تدل 

. بات من ال�ضروري الركون �إلى �أ�صل يكفل �إخراج 
)16(

على التج�سيم …«

هذا التنوع والت�شاكل �إلى م�ستوى الات�ساق والتناغم.

القر�آن،  عن  والتناق�ض  التعار�ض  ينفون  المعتزلة  �أن  الرا�سخ  والقول 

ويردون التناق�ض �إلى �سوء الفهم، وتعثّر التوا�صل مع الن�ص، وعدم القدرة 

على تحقيق ان�سجام معه. ويُعلّل القا�ضي عبد الجبار �أ�سباب انطواء الن�ص 

�أن كلّفنا النظر وحثنا عليه،  لماّ  »�إنّه تعالى  على المحكم والمت�شابه، فيقول: 

ونهانا عن التقليد ومنعنا منه، جعل القر�آن بع�ضه محكماً وبع�ضه مت�شابهاً، 

.
)17(

ليكون ذلك داعياً لنا �إلى البحث والنظر، و�صارفاً عن الجهل والتقليد«

�إنَّ المعرفة بموجب كلام القا�ضي عبد الجبار، هي التي تنتمي ب�شكل �أو 
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ب�آخر �إلى العقل فلكي تكت�سب الدلالات الن�صية �سمتاً معرفياً لا بد لها من 

�إنه  �آن.   في  هداية  وقوة  �إدراك  قوة  »فالعقل  العقل؛  �أدل��ة  مع  تتحالف  �أن 

�أ�سا�س المعرفة والعمل، وبما �أن العقل م�صدر المعرفة ف�إنه مقيا�س الحقيقة.  

فلا ي�ؤخذ ب�أي �شيء �سواء كان تقليداً �أو خبراً متواتراً �أو �إجماعاً �إلا �إذا كان 

 .
)18(

مطابقاً للعقل، وكل ما يتناق�ض مع العقل لا يُعدُّ علما«

�إنَّ العقل، عند المعتزلة، م�صدرُ المعرفة لانطوائه على ائتلاف ذاتي، وهم 

، ف�إنهم 
)19(

عندما يجيزون »…  تف�سير القر�آن وت�أويله ح�سبما يقرّه العقل«

ي�ؤكدون تفوّق العقل وامتيازه. »لكن �إذا كان العقل �أ�صل المعرفة ومقيا�سها، 

فذلك يقت�ضي �أن الوحي لا يمكن �أن يناق�ضه، و�إنما يكون متمّماً ومو�ضحاً. 

و�إذا كان في ظاهر الوحي ما يناق�ض العقل، وجب ت�أويل هذا الظاهر، في 

العقل  يعود  لا  هنا  ومن  التناق�ض.  هذا  �إلغاء  �إلى  ي���ؤدي  بما  العقل،  �ضوء 

فالعقل  الأخال�ق.  مقيا�س  كذلك  ي�صبح  و�إنم��ا  وح�سب،  للمعرفة  مقيا�ساً 

وهذا  منهما.  كلاًّ  يحدد  الذي  وهو  وال�شر،  التمييز بين الخير  مقيا�س  هو 

�أو يقبح عقلياً.  �إ�ضافيةٌ. فالعقل في ذاته يح�سُن  �أنَّ القيمة ذاتية، لا  يعني 

والوحي لا يمنح للفعل قيمته و�إنما يخبر بما يوافق العقل. وهذا يعني، �أنَّ 

الإن�سان هو الذي يعرف بالعقل الخير فيفعله، »�أو لا يفعله«. وهو يفعل �أولا 

يفعل ب�إرادته وحريته واختياره. ولهذا كان م��سؤولًا عن �أفعاله. فالعقل �أ�صل 

.
)20(

المعرفة، والحريةُ �أ�صل الأخلاق«

والانحياز للعقل معناه قدرة الوعي الإن�ساني على اكت�ساب المعرفة وتحقيق 

»… ال��ر�أي  يعنيه  ما  هو  العقل  يعنيه  فما  الثابتة،  المعطيات  عن  تج��اوز 

ا�شتغال  الفرد بمجرد  �أي ح�ضور معنى في ذهن  والت�أويل.  والفهم والتمثّل 

.
)21(

وحركة ذلك الذهن دون الا�ستعانة بقوّة خارجيّة طارئة«

لقد �أجمع الكثير من الدار�سين على �أنَّ المعتزلة جعلوا من العقل �سلطة ذات 
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العقلية  الن�ص ومحمولاته، ومن ثم كانت المرجعية  �أنظمة تحدد معطيات 

، فو�ضعوا ت�صوّراً وا�ضحاً في تحديدهم 
)22(

نظاماً يحيط بالن�ص وي�ستوعبه

لم�صطلح العقل وما يت�أ�س�س عليه من مفهومات ؛ فالعقل متقّدم على المعقول، 

…  المعقول تابعٌ للعقل، يتلوّن  ولولا وجود العقل لما عُقل المعقول، لذلك ف�إن »

 بمعنى �أنَّ الن�صّ يكت�سب معقوليته بعد اندراجه 
)23(

بلونه ويتطوّر ب�أطواره«

�إثر حراكٍ وعلاقات عقلية.  تتبلور  العلاقات  و�أنَّ  في �سياق عقلي تفاعلي، 

فالعقل هو الذي ي�ضفي على المعقول معقولية. كما �أنّ الدلالات لا تنبثق �إلّا 

ناقدة،  كقوة  وي�ستيقظ   
ُ
ين��شأ العقل  »…  لأنَّ  عقلياً،  �إذا حققت ح�ضوراً 

مميزة ومحللة. ي�شتغل العقل دائماً على مادة مكت�سبة ليجزّئها ويفتتها قبل 

 .
)24(

�أنْ يُثبت خلال النفي نف�سه حكماً جديداً«

في  التفرّ�س  على  الدلالة،  من  تحققه  �آن��اء  يعمل،  العقل  �أنَّ  ذلك،  مفاد 

�سياقها  في  �إدراجها  ثم  الوجوه،  لهذه  احتمالات  وو�ضع  وجوهها  مُتاحات 

الخطابي حيث موطن الفائدة وح�صول الفهم. كما �أنّ ردّ الم�سائل �إلى �سلطة 

المجاز  كنُظم  العلاقات،  وات�ساع  الإح��الات  تعدد  من  الم���ؤول  يُنجي  العقل 

على  ظاهرها  يدل  التي  الآي��ات  من  وتنقذه  اللفظي،  والم�شترك  والحقيقة 

الجبر، وبهذا، ف�إنَّ العقل ي�ؤمّن وظيفة توا�صلية تنبني على الفهم والإدراك 

ويحقق وظيفة الت�صالح مع محمولات الن�ص، مما ي�ؤدي �إلى الإيمان المطلق 

.
)25(

الذي لات�شوبه الاحتمالات

لقد �أو�ضح الجاحظ م��سألة تنطوي على قدر بالغ من الأهمية، تتمثل هذه 

الم��سألة في �إ�شارته �إلى فعل القراءة، �إذ يرى �أن القراءة حوار عقلي، فعندما 

يقر�أ الم�سلمُ الآياتِ المت�ضمّنة �أبعاداً ترهيبية ف�إنه يغتمّ، وهذه الحالة، حالة 

الن�ص  يولّدها  التي  الذهنية  الحالة  �أنَّ  له، بمعنى  رادعة  تكون  الاغتمام، 

بنية  عن  منف�صلةٍ  غير  وهي  الن�ص،  لب  �صُ �إلى  تنتمي  قارئه  في  القر�آني 
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الق�صد، بو�صفها م�ضمراً ل�سانياً. فالن�ص و�إنْ كان هو المثير الذهني والمعرفي، 

�إلّا �إنَّ العقل هو الذي يُحلل هذه الردود ويتحكم بالعلاقة التي يعر�ضها الن�ص، 

لأنه يعمل على �إ�شاعة حالة من الات�ساق والاتزان في منظومة الإن�سان المعرفية. 

وهذا الذي دعا المعتزلة �إلى الإقرار بتفوّق العقل على الأنماط المعرفية الأخرى، 

يقول الجاحظ: »وللعقل في ذلك مجالٌ وللر�أي تقلّب، وتُن�شرُ للخواطر �أ�سبابٌ، 

الغريزية،  والوجدانات  المعارف الح�سيّةُ  ولتكون  �أبواب.  الر�أي  ل�صواب  ويُتهيّ�أ 

من  تقى  ولُري المقايي�س...   وتح�صره  العقولُ  تميزه  ما  �إلى  بها؛  الأمور  وتمييز 

معرفة الحوا�س �إلى معرفة العقول. ومن معرفة الروّية من غايةٍ �إلى غاية، حتى 

�أدّاه �إلى الثواب الدائم، ونّجاه من العقاب  لا ير�ضى من العلم والعمل �إلا بما 

 .
)26(

الدائم« 

هذا  �إلى  ي�ستند  ت�أويل  �أيَّ  و�إنَّ  ومحكم،  وا�ضح  �أ�صل  العقل  �أنّ  ذلك؛  مفاد 

الأ�صل �سي�ضمن بقاءً في فلك الانتظام الدلالي، و�ستكون هذه القراءة "قراءة 

�سابقة  ت�أويلية  لممار�سات  عقلي  تجريد  محاولة  و»…   بالن�ص   
عالمةً")27(

والتكهّن بما  ال�سابقة،  القراءات  با�ستدعاء  تقوم  القراءة  لأن هذه   ،
)28(

عليها«

خر.
ُ
يحتمله الن�ص من قراءات �أ

�إِنَّ الن�ص تابع للعقل ي�ؤكده ويع�ضده، لقد �أورد القا�ضي عبد الجبار �أن �شيخه 

�أبا علي الجبائي قال: »..  �إِنَّ �سائر ما ورد به القر�آن في التوحيد والعدل ورد 

.
)29(

م�ؤكداً لما في العقول«

ويرى د. عدنان محمد زرزور، محقق كتاب مت�شابه القر�آن، �أنَّ القا�ضي عبد 

»…  معرفة الله  �أولًا  الواجب  لأنه من  »الكتاب«  على  العقل  قدّم  قد  الجبار 

العقل،  هو  المعرفة  هذه  �سبيل  كان  ف�إذا  بالإلهية،  متفرّد  و�أنه  وحكمته،  تعالى 

فالواجب القول بو�ضعه على ر�أ�س الأدلة، ولا يكون في ذلك ما يجعله حاكماً على 

.
)30(

الكتاب، لأنَّ الكتاب هو الأ�صل من حيث �إِنَّ فيه التنبيه على ما في العقول« 
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كيانان  الن�ص«  »�أو  ال�شرع  وم��ب��ادئ  العقل  مبادئ  ف���إن  المعنى،  وبهذا 

، بيد �أن هذا الان�سجام لا يتحقق �إلّا بعد خ�ضوع 
)31(

مترابطان ومن�سجمان

الن�ص لمعالجات عقلية، فالعقل هو م�صدر المعرفة لأن �أية معرفة يجب �أنْ 

الوحي«  »ن�ص  و�أنّ  بالوحي  المخاطب  هو  »… العقل  لأن  من خلاله،  تمر 

منزّل بح�سب مدارك العقول، �إلا �أنّ »العقل البرهاني« من بين تلك العقول 

.
)32(

هو مرجع فهم الوحي ومرجع ت�أويله« 

على  تتقدّم  �إذ  الت�أويلية،  الممار�سة  في  ال�صدارة  العقلية  الدلالات  وتمثل 

��َمنا تقعُ ال��دلالات الأخ��رى موقعاً  ال��دلالات الأخ��رى، لي�س هذا فح�سب، و�إ

ا�ستكمالياً لمركز الدلالة العقلية، يقول القا�ضي عبد الجبار: »… فاعلم: 

الله  ومعرفة  والإجماع.  وال�سنّة،  والكتاب،  العقل،  حجّةُ  �أربعة،  الدلالة  �أنّ 

.
)33(

تعالى لاتُنال �إلا بحجة العقل« 

جلِّ  على  المهيمن  هو  عقلًا،  الله  بمعرفة  المتعلّق  العقائدي،  المنطلق  �إِنَّ 

�إذ يت�أ�س�س عليه فهم الن�ص القر�آني ومعرفة محمولاته،  النظام الت�أويلي، 

ه ال�سنّة وما يقرّه الإجماع، ومن هذا المدخل يمكن الحديث  والعلم بما تن�صّ

عن ت�سل�سل معرفي ينبغي على الت�أويل �أن يمتثل �إليه. �إذ ي�شكل هذا الت�أويل، 

له،  تخ�ضع  �أنْ  الت�أويلية  اللحظات  على  يجب  م�ساراً  العقل،  �إلى  المحتكم 

»والت�أويل العقلي �أ�سا�س كبير في المنهج الفكري الاعتزالي، فهو الأداة التي 

ن�صو�ص  وبين  مذهبهم  �أ�صول  بين  التوفيق  من  المعتزلة  تمكّن  بوا�سطتها 

يعار�ض  ن�صاً  الم�صدرين  هذين  �أح��د  في  وج��دوا  فمتى  والحديث.  القر�آن 

موافقة  معانٍ  �إلى  �ألفاظه  و�صرف  ت�أويله،  �إلى  ب��ادروا  �أ�صولهم  من  �أ�صلًا 

.
)34(

للعقل« 

�إذنْ، ف�إنَّ الأدلة العقلية، عند المعتزلة، تعمل كموجّهات معرفية وعقائدية، 

لقد �أو�ضح ال�شريف المرت�ضى �أن الت�أويل هو الرجوع �إلى �أدلة العقل وحمل 
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يقول  والعقل،  الن�ص  بين  المطابقة  ح�صول  يجب  �إذ  عليها،  الن�ص  ظاهر 

ال�شريف المرت�ضى: »ف�إذا ورد عن الله تعالى كلامٌ ظاهره يخالف ما دلّت 

عليه �أدلّة العقول وجب �صرفه عن ظاهره-�إنْ كان له ظاهر- وحمله على ما 

يوافق الأدلة العقلية ويطابقها؛ ولهذا رجعنا في ظواهر كثيرة من كتاب الله 

.
)35(

تعالى اقت�ضى ظاهرها الإجبار �أو الت�شبيه، �أو ما لا يجوز عليه تعالى«

وي�سوّغ القا�ضي عبدالجبار وجاهة الأدلة العقلية، فيرى �أنها تنطوي على 

قيم حا�سمة �إذ ت�ضمن يقيناً وتوكيداً، كما يرى �أن الدليل العقلي �إذا ت�ساوى 

بالدرجة  دلّا  و�إنْ  العقلي، حتى  الدليل  تقديم  بد من  اللغوي فلا  مثيله  مع 

�أن  بين  فرق  لا  لأن��ه   ..« التكليف:  فعل  عن  حديثه  ب�صـدد  يقول،  نف�سها، 

لو  الدليل  لفظ  كان  ف�إذا  لفظه،  يقت�ضيه  �أن  وبين  العقلي،  الدليل  يقت�ضيه 

�أن يلتب�س بالفعل الواحد، فكذلك القول �إذا اقت�ضاه  اقت�ضى ذلك لم يجز 

باب  عن  يخرج  لأنه  �أوك��د،  العقلي  الدليل  يقت�ضيه  ما  بل  العقلي،  الدليل 

.
)36(

الاحتمال«

�أحواله كلها، حتى عندما يكون دالًا  ودلالة العقل م�صاحبة للخطاب في 

ه، يقول القا�ضي عبد الجبار: »والقرائن قد  بنف�سه وكا�شفاً عن المراد بن�صّ

تكون مت�صلة �سمعاً، وقد تكون منف�صلة �سمعاً وعقلًا، وقد بيّنّا �أنَّ الدليل 

العقلي و�إن انف�صل فهو كالمت�صل في �أنّ الخطاب يترتب عليه، لأنَّ قوله جلَّ 

وعزّ: »يا �أيها النا�س اعبدوا ربكم« مع الدليل العقلي الدال على �أنّه لا يُكلّف 

.
)37(

من لا عقل له، �آكدٌ في بابه من �أنْ يقول: »يا �أيها العقلاء اتقوا ربكم«

تُك�سب الخطاب  التي  الل�سانية  المُ�ضمَرات  �إلى  تنتمي  العقلية  الدلالة  �إنَّ 

فاعلية ذهنية تتحقق عبر ا�ستدعاء العنا�صر الغائبة وتفعيل �أركان الخطاب 

الجبار  عبد  القا�ضي  برهن  لقد  خ��ري��ات. 
ُ
�أ وا�ستبعاد  احتمالات  وترجيح 

�أحكاماً  الن�ص  ت�ضمّن  نَّ 
َ
�أ مفادها،  بفكرة  العقلية  الدلالة  ا�ستقلالية  على 
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ال�صلاة وتحريم  قررها، كوجوب  الن�ص  لأنّ  �إلّا  تُعلم وجاهتها  لا  ودلالات 

الخمر، ي�ؤيد انف�صال الدلالة العقلية عن الدلالة الن�صية، لأن هذه الأدلة، 

الأدلة الن�صية، لا يمكن التحقق منها عقلًا، ولا يوجد لها دلالات في العقل، 

يقول القا�ضي عبد الجبار، مو�ضحاً،: »وبعد، ف�إنا نُبّني �أن ال�سمع �إِنما يُعلمُ 

�إلّا  يرد  �أن  يحْ�سُنُ  ولا  العقلي،  التكليف  في  ومف�سدةً  م�صلحة  يكون  ما  به 

هذا  ورود  �صح  لما  بنف�سه،  ي�ستقلُّ  العقلي  التكليف  �أن  فلولا  الفائدة،  لهذه 

.
)38(

ال�سمع…«

الأول:  الملحظ  مع ملحظين هامين،  مواجهة  يجعلنا في  المقترب  �إِنَّ هذا 

هو المتعلق بتعالي العقل ومركزيته وجوهرية دلالته، ويرتبط بهذا الملحظ 

وم�ؤكّد  تابعٌ  الن�ص«  »�أي  فهو  ثم  ومن  العقل،  حول  كمدار،  الن�ص،  دوران 

ومتتمم. والملحظ الثاني: هو �أنّ العقل قا�صر في بلوغ �شروط التكليف.

والذي يمكن تقريره �أنَّ الت�أويل انتماءٌ �إلى العقل وك�شف عن الاحترازات 

. ف�أدلة العقل تمثل، مع جملة 
)39(

والموانع التي قد تهدد الممار�سة الت�أويلية 

على  الدلالات  من  منف�صلة عن غيرها  لي�ست  فهي  ت�أويلياً،  �آليات، جهازاً 

الرغم من تقدمها فالإطار المنهجي للت�أويل الدلالي يقت�ضي ت�ضافر الدلالات 

وانجدالها، مما يعني �أن دلالة العقل يجب �أن ت�أتلف مع بنية الق�صد والمجاز 

كان منف�صلًا  و�إنْ  العقل،  ف�إنَّ  ثم  ومن  بالقرائن  والعلم  الكلام  وموا�ضعة 

ومتقدماً لمتّ�صل ومتوا�شج، بغيره من الدلالات والآليات المنهجية، ثم �إنّ هذا 

 
)40(

التوا�شج ي�ؤكد على �أنّ مجمل الفعالية الل�سانية يجب �أن تمرَّ عبر النّ�سق

العقلي. يقول �أبو الح�سين الب�صري: »وهذه الجملة تقت�ضي �أن يعلم الم�ستدل 

ما وُ�ضع له الخطاب في اللغة، وفي العرف، وفي ال�شرع، ليحمله عليه. ويعرف 

مجازه فيعدل بالقرائن �إليه. ويعرف من حال المتكلم ما يثق به من ح�صول 

مدلول خطابه. ويعرف القرائن وهي �ضربان: عقلية و�شرعية. وال�شرعية 
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هي بيان ن�سخ، �أو بيان تخ�صي�ص، �أو غيرهما من وجوه المجاز. و�أما القرائن 

و�أما حال  الكلام.  �إذا دلّت على خلاف ظاهر  العقلية  الأدلّة  العقلية فهي 

المتكلم، فهي حكمته، والحكمة �إما �أن تثبت لأنَّ الحكيم عالم غني، و�إما لأنه 

.
)41(

مع�صوم من الخط�أ كالنبي والأمّة« 

دلالاته  ومع  الن�ص  مع  ان�سجامها  يثبت  لا  التي  الدلالة  �أن  ذل��ك؛  مفاد 

خرى، تخرج من حيز البحث الدلالي. بيد �أنَّ لهذه الدلالة اللامن�سجمة، 
ُ
الأ

ان�سجام،  �أخرى، فهي عندما تحقق عدم  تر�سّخ دلالات  �إذ  وظيفة دلالية؛ 

ف�إنها تعمل على خلخلة عملية الفهم وزعزعة كلِّ ما هو قارّ. وهذه العملية 

وتك�سب  دقيقة  الفهم  عملية  فتجعل  التق�صي،  �إع��ادة  على  الم���ؤول  تحمل 

الممار�سة ر�سوخاً، لأنها قدّرت مراوغة الن�ص وقدرته على الت�ضليل. »ولذلك 

لا ي�صح الترجيحُ بين الأدلة، لأنها لا تتعار�ض؛ لأنَّ تعار�ضها موقوفٌ على 

�أنْ يكون ثابتاً عقلًا، و�إلّا  . فيجب على الأ�صل الدلالي 
)42(

تنافي مدلولاتها«

.
)43(

ف�إنه ي�سقط وي�ستحيل �إلى هام�ش غير دال

والذي �أجمع عليه المعتزلة، �أن الدليل هو �أ�صل المعرفة، لقد �أدرك �أبو علي 

ويقين،  علم  �إلى  ي�صل  حتى  الإن�سان  على  المعرفة  �أوجب  الله  �أنَّ  الجبّائي 

الأدلة  له  ون�صب   
)44(

له الخواطر و�أخطر  الأم��ور  �أعلمه  »…  ب���أنْ  وذلك 

. فالأدلة ال�شرعية يجب �أن تخ�ضع للفهم والإدراك، 
)45(

و�أقدره ومكّنه...« 

مُ �إدراكها. و�إنما يُ�ستدلُّ بها �إذا عُرفت. والمعرفة بها موقوفة  »وفي ذلك تقدُّ

.
)46(

على �إدراكها. لأن الله تعالى لم يخلق فينا المعرفة بها من دون الإدراك«

�أن تخ�ضع لعملية ا�ستكناه وتحقق، فعلى  والدلالات، عند المعتزلة، يجب 

الم�ستدلّ �أنْ يتمثَّل الدلالة قبل �أنْ يمتثل لها، لأن تمثله الدلالة يعني و�ضعها 

في عدة �سياقات، و�إدراجها في قوانين ا�ستبدالية.

ولا بد في الدلالة �أنْ تتوافق في �أركانها، �أي فيما تدل عليه، توافقاً راجحاً، 
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بحيث يكون المدلول �أو المعنى وا�ضحاً، �إذ لماّ كان الدليل »…  حجةً فيما 

ي�ستدل �أحدنا به. فلابُدّ من تقدّم معرفته بها على الوجه الذي يدل على 

 .
)47(

المدلول، و�أن يتميزّ عن غيره« 

والهدف من النظر في الدلالات، التحقق من العلم الذي تتيحه، �أي البحث 

في معقوليته ومحمولاته وما يترتب عليه، لأنَّ ثقة الم�ستدل مرتبطةٌ بـ »مكان 

، يقول القا�ضي 
)49(

 الذي ت�ستدعيه الأدلة ولي�س بـ »الخبر و�صفته«
)48(

العلم« 

عبد الجبار: »…  �إِنَّ الناظر في الدليل يقع له العلم، ولا نعلم في الابتداء 

�أنه من حق النظر في �سائر الأدلة �أنْ يكون بهذه المنزلة، حتى �إذا نظر، فعَلم 

 .
)50(

�أنَّ الوجه الذي لأجله وقع العلم قائمٌ فيهما حَكَمَ بذلك« 

فالدلالة  الت�أمل،  ودقة  الا�ستب�صار  حجم  الر�ؤيوية  ال�سل�سلة  هذا  تك�شف 

العقل  كمال  من  »…لأنّ  العقل،  بقنوات  كلها  مراحلها  في  تمر  �أن  يجب 

من  المعتزلة،  هدف  لقد   .
)51(

عليه« تتجه  لا  وال�شبهة  الدليل،  بحال  العلمَ 

هذه الخطوات الإجرائية �إلى تح�صين دفاعاتهم الت�أويلية وتمتين �أ�صولهم 

المعرفية وفقاً لما تقت�ضيه الر�صانة المنهجية.

ولا يعني وثوق المعتزلة بالعقل واحتكامهم �إليه �إنكار مالا ي�ستطيع العقل 

�أنّ -الر�سول  بالمعرفة الا�ضطرارية، فمعرفة  يقرّون  الا�ستدلال عليه، فهم 

�صلى الله عليه و�سلم- هاجر من مكّة �إلى المدينة معرفة ا�ضطرارية، وكذلك 

ا�ضطرارية،  المعارف  الر�سول، فهذه  نبوّة  دالًا على  كونه  القر�آن من حيث 

»… لأنَّ هذه الأمور لا مجال للا�ستدلال فيها، و�إنما تعرف بالا�ضطرار، 

وما يجري مجراه، و�إنما يحتاج �إلى الا�ستدلال في �أنَّ ما ادّعاه دلالة، هل هو 

.
)52(

دلالة �أم لا ؟«

و�إ�ضافة �إلى ذلك، يقرّ المعتزلةُ بق�صور �أحكام العقل وبعدم قدرتها على 

تح�صيل �إدراك كاملٍ ومت�آلف، �إذ �إنّ العقل لا ي�ستطيع بلوغ جميع المراحل، 
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مما يعني �أنّ المعرفة العقلية تظل، رغم ر�صانتها وامتيازها، ناق�صةً ونا�شدة 

الكمال. فالمعرفة العقلية ذات �سيرورة دائمة وهي لي�ست مكتملة. يقول �أحد 

العقل  يدركها  موا�ضيع  هناك  ب�أنَّ  اعترفت  المعتزلة  �أنّ  »الواقع  الباحثين: 

حياتنا  في  تر�شدنا  التي  الأولية  المبادىء  ومنها  �صعوبة  �أو  �إ�شكال  �أي  دون 

الخلقية ولكن هناك حقائق يجوز �أن يجهلها العقل، �أو �أن يكون �إدراكه لها 

.
)53(

�إدراكاً جزئياً« 

وين�سجم القول بعدم اكتمال المعرفة مع قول المعتزلة المت�ضمّن �أنَّ المعرفة 

وقولهم في  للعقل،  المعتزلة  تعظيم  »�إنَّ  النظر.  و�إدام��ة  بالاكت�ساب  تح�صل 

المعارف وردهم القول بوجود معانٍ غريزيةٍ فينا، جعلهم يقولون ب�أنَّ المعرفة 

.
)54(

تتكون تدريجياً عند الإن�سان وبالتالي هي نتاج فعل النظر« 

لقد �أو�ضح الحارث المحا�سبي هذه الدلالات في حدِّ العقل، فقال: »فالعقل 

غريزة يولد العبد بها، ثم يزيد فيه معنى بعد معنى، بالأ�سباب الدالة على 

.
)55(

المعقول« 

لمعطيات  خا�ضعاً  ظلَّ  المعتزلي  العقل  �أنَّ  �إليه،  الاطمئنان  يمكن  وال��ذي 

العقل ويفوقه، كما  يتعدّى  الوحي والأثر والنقل مجالًا  �إذ».. �شكل  الن�ص، 

هذا  خلال  من  نف�سه  ي�ستعيد  �أن  العقل  على  وك��ان  الن�ص.  في  ذلك  تمثّل 

.
)56(

الن�ص، لذا كانت مغامرته عبارة عن ت�أويل« 

عن  وميزها  الكليات  ومعرفة  والعلم  الإدراك  على  القدرة  هو  العقل  �إِنَّ 

الم�شترك بين الجزئيات  القا�سم  اكت�شاف  العلم هو  »ف�إذا كان  الجزئيات، 

من جن�سٍ واحد �أو نوع واحد، وتحويل هذا القا�سم الم�شترك �إلى مفهوم كلي 

التي بها ي�ستطيع الإن�سان تحقيق هذا  القوة  تجريدي عام، ف�إنَّ العقل هو 

 .
)57(

الاكت�شاف وهذا التحويل« 

يتيح 
 )58(

ومن هنا، ف�إنَّ العقل المعتزلي منف�صلٌ عن الن�ص انف�صالًا مو�ضوعياً
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قراءةً متّزنة و�صافية »لأنَّ العقل يميل دوماً �إلى تمزيق الحجب وهتك الأ�سرار 

.
)59(

وفك الرموز. ولأنه لا يعقل مو�ضوعه �إلّا �إذا انف�صل عنه انف�صالًا ما«

وتتقرر قيمةُ العقل لأنه يعمل وفق خطىً ت�ؤيدها �أنظمة اللغة، ومن ثم ف�إنَّ 

نظام رمزي  فالعقل:  اللغوي.  النظام  �إذا قررها  �إلّا  يتيح مقاربة  لا  العقل 

لغة  بالعقل هو  يُدعى  نَّ ما 
َ
لأ لي�ست غائية،  العقل  و»�إنَّ �صيرورة  وتحويلي، 

عملية  وهي  الذهن،  في  �أو  الحوا�س  �أم��ام  ما  مو�ضوع  على  ت�سيطر  رمزية 

امت�صا�ص ذاتية واعية. فالعملية ال�شعورية تهدف لالتقاط المعاني وهي تتم 

 .
)60(

على مراحل بوا�سطة اللغة ومعانيها«

لقد هيّ�أ المنطلق العقلي بحثاً م�ستفي�ضاً لدلالات الن�ص، فقد تجاوز الت�أويل 

الدلالي حدود ال�شاهد الن�صي الجزئي، �إلى الوقوف على �أ�سرار الن�ص من 

.
)62(

 وتجاوز »...  المعنى الظاهر والحرفي للن�ص«
)61(

خلال بنيته الكلية،

الن�صية  الحقيقة  يمنح  ما  هو  الت�أويلات  تراكم  �أنَّ  المعتزلة  فهم  لقد 

معناها؛ »… �أي با�ستئناف الأ�صل والعودة الدائمة �إلى البحث في معاني 

الألفاظ وا�ستنطاقها عن دلالات جديدة ومن هنا ينحو العقل الت�أويلي �إلى 

ورات بالك�شف عن �أ�س�س المعقولية في اللغة نف�سها، كما ينحو  تحرير الت�صّ

�إلى تجاوز مقولات المنطق ال�شكلية والعامّة بالنظر �إلى المنطق نف�سه كلغة 

 .
)63(

لها نحوها ووظيفتها ور�ؤاها«

ية،  وبموجب ذلك؛ ف�إنَّ للعقل نُظماً ومبادئ تعمل كمفهومات و�ضوابط ن�صّ

على  والتغلب  الن�ص  ميز  على  العقل  قدرة  �إنَّ  الن�ص.  معقولية  بها  تقا�س 

عوائقه، بالت�أويل، تدلّ على قيمة الوعي الإن�ساني مقابل الن�ص، و».. هكذا 

النهاية  في  ت�ستند  الإن�ساني  والعقل  الإلهية  الحكمة  بين  المواءمة  �أنَّ  يتبين 

�إلى مبد�أ عقلي، مما ي�ؤكد قدرة العقل و�شرعية خو�ضه في فهم ال�سمع فهماً 

 .
)64(

يتفق وقوانينه وقيمه« 
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المبحث الثاني

المن�صو�ص العقلي والمعقول الن�صي
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�إدراك  على  من�صبّاً  المتعينة  والظاهرة  الن�ص  لفهم  الإن�سان  �سعي  كان 

العقلي. وبذلك باتت العلاقة بين  �إدراك��اً ي�صدر عن وعيه ونظامه  الن�ص 

الن�ص والعقل جدلية، بمعنى �أنها احتفظت بطابع �إ�شكالي، فالن�ص ينطوي 

على �أبعاد دلالية ومحمولات تطرح نف�سها كحقائق مطلقة، والعقل يحتفظ 

الم�ستويات  بع�ض  بتبديل  فيقوم  والم�سائل،  والمعاين  الرقيب  ب��دور  لنف�سه 

الن�صية و�إجراء تحويل على البنية الكلية، وذلك حتى يت�سنّى له فهمُ الن�ص 

وتدعيم هذا الفهم وت�سويغه.

والمعرفة العقلية، ��سؤالٌ معرفي عرفه الإن�سان مبكّراً، فقد �سمى �سقراط 

�أنَّ  كما  والخري�.  الحقيقة  ت��روم  لأنها  الأرف��ع«  »المعرفة  بـ  العقلية  المعرفة 

مقارنتها بغيرها من المعارف ي�ؤكد تفوقها، �إذ �إنها ت�سعى �إلى تحقيق فهم 

واعٍ. وبالرغم من كونها مقيا�ساً ناق�صاً وغير عادلٍ لقيا�س الحقيقة، �إلا �أنها 

�أقربُ ال�سبل �إليها، و�أقدرها على ملام�ستها. �إنَّ المرء لمكتفٍ بالحقيقة التي 

يتو�صل �إليها العقل، لأنها الوحيدة التي تنطلق من وعيه. �أما المعرفة التي 

لا يقدر العقل على �إنجازها فهي لا تتمتع بح�ضور كافٍ لأنها غير متاحة، 

ولأنها لا ت�صدر عن العقل نف�سه. فما يتيحه العقل من معرفةٍ هو الحقيقة 

والخيُر كله.

��شأنهما  من  لأنَّ  والإدراك،  الفهم  عن  تنتج  التي  هي  بذلك،  والمعرفة، 

ت�شكيل معرفة حقيقية تنتمي �إلى »الخير« الذي بموجبه يحقق الإن�سان فهماً 

مت�سقاً ومتزناً، لأنَّ الاتزان والت�ساوق يمكّنان الإن�سان من �إقامة وعي ثابت، 

من  خالية  �ستكون  كله،  ذلك  بعد  والمعرفة،  �إليه.  ويعود  العقل  من  ينطلق 

.
)65(

العيوب لم�شابهتها الخير

ال�صحيحة  فالمعرفة  المعرفة،  تقرير  في  العقل  دور  المعتزلة  وع��ى  وق��د 

العقل  �أ�سبقية  من  انطلاقاً  بالعقل،  اقترانها  من  لابدّ  الن�ص  �أو  بال�سمع 



�أخرى.  ناحية  وتفوقه من  العقل  ناحية، ومركزية  الن�ص من  وتقدّمه على 

لبطل  الن�ص  على  العقل  تقدم  ولولا  التكليف،  خطاب  محورُ  العقل  �إنَّ  �إذْ 

م�ستحيل.   �أمرٌ  الخطاب  يعقل  لا  من  تكليف  لأنَّ  عبثا،  وا�ستحال  التكليف 

ومن ثمّ، ف�إن معرفة ال�سمع تتوقف على العقل. يقول القا�ضي عبد الجبار: 

�سمع،  �إلى  فيه  يحتاج  �أنْ  يجوز  لا  �إليه،  ال�سمع  �صحّة  تفتقر  ما  �أنَّ  »اعلم 

لأنه ي�ؤدي �إلى حاجة كل واحد منهما �إلى �صاحبه، وذلك يوجب �ألا يوجدا 

جميعاً. وقد بيّنا �أنَّ ال�سمع هو الكتاب وال�سنة، ولا ي�صحّ معرفة �صحتهما �إلّا 

مع العلم ب�أنه تعالى حكيم، لا يفعل القبيح، فلو لم يمكن معرفةُ ذلك عقلًا، 

.
)66(

لم ي�صح معرفة ال�سمع البتة…«

�إنَّ العلاقة بين ال�سمع والعقل متوا�شجة ومتداخلة؛ فالمعرفة بالتكليف لا 

�إلى تعلّق  �إلا بالعقل، وذلك ي�ؤدي  تكون »…�إلا بال�سمع، ولا يُعرف ال�سمعُ 

. �أي �أنَّ ن�صّ العقل يمثل الن�سيج الدلالي الذي 
)67(

كلِّ واحدٍ منهما بالآخر«

يحيط بالن�ص من �أجل تمثل عقله، لأن الن�ص مختلفٌ ودالٌّ بكيفية عديدة، 

مما  متنوّعة،  معرفية  �أبعاد  عن  يك�شف  ف�إنه  �أدلة  عدة  يطرح  عندما  فهو 

يعني »…�أنَّ الخطاب القر�آني متعلق الأجزاء مترابطها يدور حول محاور 

محددة. و�إذا �أوهمت بع�ض الآيات بالتعار�ض �أو بالتقابل �أو بالتناق�ض، ف�إنَّ 

ما �أوهمت به لي�س بالتعار�ض ولا بالتقابل ولا بالتناق�ض. �إذ يمكن ترجيحُ 

ة �أو �أحد النقي�ضين على الآخر. ولكنَّ الجمع بين  الأدلة العامة على الخا�صّ

الأدلة هو المختار، �إذْ فيه �إعمالُ الدليلين، �أو �إعمال الأدلة جميعاً، وهذا هو 

.
)68(

الأليق في �أي خطاب عقلاني«

وي�سعى العقل، �أثناء ت�أ�سي�سه خطاب الت�أويل، �إلى �إقامة توافق بين مجمل 

الدلالية  الم�ستويات  فح�ص  خلال  من   ،
)69(

التفاعلية« والمكوّنات  »العنا�صر 

�إليه  يحيل  بما  ي�ستعين  �إذ  فالعقل  لأن�ساقه،  والم�شكّلة  الن�ص  عن  المنبثقة 
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يُن�صت  عندما  و�إن��ه  المركزي،  للن�ص  تو�ضيح  على  ينطوي  فلأنه  الن�ص 

لأنه  الن�ص  ف�ضاء  في  تقع  فلأنها  به  المحيطة  واللحظاتِ  التنزيل  لظروف 

.
)70(

ينتمي �إليها من حيث تكوينه وخلفياته

من  ليت�شكّل  الجزئية،  والمعاني  الألفاظ  حدود  يتجاوز  الدلالي  فالت�أويل 

خلال م�ساحة الر�ؤية الدلالية الكلية، يقول ابن جني م�ؤولًا بيتي المتنبي في 

مدح بدر بن عمار: 

اخ�����ت�����ل�����ف�����ت �إذا  ا���������س��������م��������ه  ن������ق������ي�������ض������  �أن������������������ت 

قو����������ا�����������ض����������ب ال��������ه��������ن��������د وال����������ق����������نا���������� ال����������ذب����������لُ

�أن���������������������ت ل���������ع���������م���������ري ال���������������ب���������������درُ الم�����������ن�����ي�����ر ول���������ـ

زح�����������ل الو����������������غ����������������ى  حو�������������م�������������ة  في  ك�������������نّ�������������ك 

�أي  النّح�سُ وزحل نح�س،  ال�سعد  »�أي: ا�سمك بدرٌ والقمر �سعدٌ، ونقي�ض 

.
)71(

ف�أنت قمرٌ منيٌر في مواطن الخير ونح�سٌ قاتل في الحرب ومواقف ال�شر«

�إنَّ ال�سمات الدلالية الم�صاحبة للقمر لتتمثل في الإنارة والإ�شعاع والاكتمال 

والخفوت  العتمة  فهي:  زُح��ل،  �سمات  ال�سمات،  هذه  نقي�ض  �أم��ا  والتجلّي 

والنق�ص والغياب. بيد �أن هذه البنية المتناق�ضة مندرجة في �سياق �شرط، 

بمعنى �أن الممدوح، بدر بن عمار، لا ي�ستحيل رمزا للنح�س وال��شؤم �إلا �إذا 

�صفاته  عن  يتخلى  ف�إنه  ثم،  ومن  فاتكاً،  يكون  �أن  تتطلب  مواقف  في  كان 

الأ�صلية المرتبطة بالبِ�شر وال�سعد.

�إنَّ �إعمال العقل في تحليل الن�ص معناه تعيين عقل الن�ص، وعقل الن�ص 

هو البنية الدلالية ومن ثمّ ف�إنَّ العقل هو الآلة التي يتمّ بها �إدراك الن�ص 

ا�ستعمل  �إذا  �إلا  ممكناً  يكون  »… لا  بالن�ص  فالعلم  الدلالية،  ومعطياته 

العقل ا�ستعمالًا �صائباً ومكثفاً. �أما �إذا اقت�صر على الن�ص فح�سب ف�سي�ؤدي 

.
)72(

به ذلك �إلى انهيار قوامه نف�سه«
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والعقل ي�ستطيع فرز م�ستويات الن�ص وتعيين بنيته الكبرى وتحليل العلاقات 

التي تكتنفه، �إذ يقدر على تمييز الق�صد، كبنيةٍ، وتحديد الملاب�سات التي 

الن�ص  م�ستويات  الذي تحققه  الاندفاع  وعي  العقل  ن�ص  هو  هذا  تجاوره، 

لتحقيق الح�ضور الل�ساني. »�إن ت�صوير الن�ص على �أنه »فعل ل�ساني« و»عمل 

لغوي«، ليجعل الن�ص يعي�ش �صراعاً دامياً في لغته ذاتها. بين دلالة الق�صد 

يرتبط  الذي  مدلوله  وبين  ت�أثيراً،  وكونه  قولًا  كونه  وبين  المعنى،  و�صيرورة 

�إرادته  لغير  ين�صاع  �أن  ي�أبى  الذي  الغيور  وداله  اللغة  ب�إرادة خارج  وجوداً 

.
)73(

الذاتية في �إن�شاء معناه«

�إِنَّ ما يرومه ن�صُّ العقل هو الحقيقة العقلية التي يت�ضمنّها الن�ص، »و�أما 

الحقيقةُ العقليةُ وت�سمّى...  �إثباتية فهي الكلام المفاد به ما عند المتكلم من 

.
)74(

الُحكم فيه …«

للكلام  التكوينية  العلاقات  ب���إدراك  تكون  المتكلم  ق�صد  معرفة  �أنَّ  بيد 

و�إخراج عنا�صرها عقلياً، مثال ذلك، ت�أويل ابن جني لقول المتنبي في مدح 

�أبي عُبيد الِله محمد بن عبد الله القا�ضي الأنطاكي:

�أفا���������������ض�������لُ ال������نا�������������س �أغ�����������را�ض�����������ٌ ل���������ذا ال����زم����ـ����ن

ي����خ����لو���� م�������ن ال�������ه�������مِّ �أخا���ل����ه��������م م�������ن ال����فِ����ط����ـ����نِ

حو���������لي ب������ك������لِ م������ك������ـا������نٍ م����ن����ه����م خ�����ل�����ـ�����قٌ تُ���خ���ط���ي

����������������������نِِِ َ بِم ا�������س������ت������ف������ها������م������ها������  في  ج��������ئ��������ت  �إذا 

�إذا  �أي:  النا�س،  من  حوله  من  »المتنبي«  »ي��ذمُّ  م���ؤولًا:  جني،  ابن  يقول 

ا�ستفهمت عنهم فقلت من ه�ؤلاء؟ �أخط�أت لأنّ من لمن يعقل وه�ؤلاء لي�سوا 

عقلاء فك�أنهم بهائم، ف�إنما ينبغي �أن يقول: ما ه�ؤلاء؟ لأنَّ »من« لمن يعقل، 

.
)75(

و»ما« لما لا يعقل«

يمتلك  الذي  هو  �إذْ  المنطلقات،  باقي  على  متقدّمة  مكانة  العقل  ويحتل 
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فاعليةً ودوراً في تقرير الم�سائل وح�سم معطياتها، »... فالعقل هو الأ�سا�س 

.
)76(

الأول في كل ت�أويل، وعلى �ضوء دليله تُفهم معاني الن�صو�ص وتحدد «

ونظامٌ  محتوىً  هو  الن�صّ  �أنّ  يدركون  المعتزلة  ف���إنّ  المنطلق،  هذا  ومن 

دلالي ينطوي على قدرٍ حيادي وخلافي في الوقت نف�سه، فال��شأن في �إقامة 

تنظيم وتبيئةٍ للن�ص راجعٌ للعقل. يقـول القا�ضي عبد الجبار، في حديثه عن 

يّز بين الَح�سن والقبيح، ولأنَّ به يُعرف  الأدلة،:»�أولها: دلالة العقل، لأنَّ به ُمي

الترتيب  تعّجب من هذا  والإجماع. وربما  ال�سنّة  الكتاب حجةٌ، وكذلك  �أن 

�أنَّ  يظنّ  �أو  والإجماع فقط،  وال�سّنة  الكتاب  الأدلة هي  �أنَّ  فيظنّ  هم،  بع�ضُ

العقل �إذا كان يدلُّ على �أمورٍ فهو م�ؤخر، ولي�س الأمر كذلك، لأنَّ الله تعالى 

�أن الكتاب حجةٌ، وكذلك ال�سّنة  �أهل العقل، ولأنَّ به يُعرف  �إلّا  لم يخاطب 

.
)77(

والإجماع، فهو الأ�صل في هذا الباب«

مع  ين�سجم  قد  فهو  الن�ص،  عقل  مع  توا�صل  تحقيق  �إلى  ي�سعى  فالعقل 

�آخر، وهو عندما  الخبر ويت�صل به حيناً، وقد يختلف عنه وينف�صل حيناً 

ي�ستند �إلى �أدلة الن�ص في بناء دلالاته ف�إنه ينظر �إلى هذه الدلالات بو�صفها 

مكت�سبات عقليةً، يقول القا�ضي عبدالجبار: »و�أما المعروف في كمال العقل، 

�إلى  ي�ستند  لا  ما  و�إلى  �إلى �ضربٍ من الخبر،  ي�ستند  ما  �إلى  ينق�سم:  ف�إنه 

ذلك. فالذي لا ي�ستند �إلى الخبر كالعلم ب�أنَّ الذات �إما �أن يكون موجوداً �أو 

دثٌ. والم�ستند �إلى الخبر، فهو كالعلم  معدوما، والموجود �إما قديم و�إما ُحم

وقُبح  حُ�سنٍ  من  الفعل  �أحكام  من  بذلك  يت�صل  وما  بفاعله،  الفعل  بتعلّق 

.
)78(

وغيرهما« 

لقد ر�أى �أبو الح�سين الب�صري �أنّ تحريم �شرب الخمرة لا يوجد له دليل 

في العقل، ومن ثم ف�إنَّ العقل �إذا لم يمتلك القدرة على �إجازة دليل الن�ص، 

دليل  العقل  لي�س في  �إنه  قلنا  »و�إنما  الب�صري:  يقول  ي�سوّغه،  �أنْ  ف�إنَّ عليه 
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على ذلك، لأنه لو كان في العقل دليل على ذلك لكان ذلك الدليل �إما حُكماً 

�أو وجهاً موجباً لها. والحكم الموجبُ عن وجوبها، هو  موجباً عن وجوبها، 

.
)79(

الذم والمدح«

�إنَّ العقل عندما ينظر في الن�ص ف�إنه يزداد تما�سكاً، فالن�ص يمنح العقل 

طرائق في الفهم والت�أويل، و�إذا خالف الن�ص �أدلة العقل وجب ت�أويله حتى 

ين�سجم مع ن�ص العقل.

الن�ص  لتخطيطه متمثّل في معرفة عنا�صر  العقل  ي�سعى  الذي  المدار  �إنَّ 

واللب�س.  التنافر  الن�ص من  تُخرج  العمليات  �سل�سلة من  بوا�سطة  العميقة، 

فتجريد الن�ص من العنا�صر الم�ضلّلة عمل ي�ستوجبه الت�أويل، »�إِنَّ الاجتهاد 

.
)80(

في ت�أويل الن�ص...  يعتمد على حركة »العقل« للنفاذ �إلى �أعماق الن�ص«

ومن ذلك، ت�أويل ابن جني الدلالاتِ الملب�سة، والمعاني الغام�ضة، فيقول، 

م�ؤولًا قول المتنبي، في مدح بدر بن عمّار،:

م��������قا��������ما��������ً �أر�ض�������������������������������ٍ  في  حا�������������ول�������������ت  ف���������ما��������� 

زوالا �أر�ض���������������������������������ٍ  ع��������������ن  �أزم�����������������ع�����������������ت  ولا 

فك�أنّ المتنبي »يقول: �إذا كنت ملازماً لظهر جملي فقد �صار لي كالوطن ف�أنا 

و�إنْ جُبت الآفاق فك�أني مقيم لملازمتي ظهر بعيري ف�أنا كالقاطن و�أنا مع ذلك 

.
)81(

�سائر، ف�أنا لامقيمٌ ولا ظاعنٌ… «

و�إذا كان لابد من ان�سجام عقل الن�ص مع ن�ص العقل، ف�إنَّ هذا الان�سجام 

لا بد �أن يتوافق مع �سنن الموا�ضعة. لقد ا�شترط المعتزلة في الخطاب �أن يكون 

م�ؤتلفاً مع تعيينات الموا�ضعة، فهذا �أبو الح�سين الب�صري ي�شترط في الم�ؤول �أن 

يعلم ما يجوز على الله وما لا يجوز، وما يقبح منه وما يح�سن »ويعلمَ �أي�ضاً �أنه 

لا يجوز �أن يخاطبنا بما يفيد في الموا�ضعة �شيئاً ما، �إلا وهو عالم ب�أنَّ ما يفيد 

الخطابُ على ما يفيده �إما �أن يفيده بمجرّده �أو بقرينة. لأنه لو لم يعلم ذلك، 
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.
)82(

لكان قد لبّ�س علينا ودلّنا على خلاف الحق. وذلك قبيح«

 من خلال ت�أويل 
)83(

�إنَّ ن�ص العقل هو الأنظمةُ الكا�شفة عن معقول الن�ص

في  يميلون  فالمعتزلة  لذلك،  الل�سانية.  والم�ستويات  العنا�صر  لكافة  متعدد 

نهجهم الت�أويلي �إلى تق�صي العوامل وا�ستح�ضار محذوف الكلام بُغية �إقامة 

العربية  �أهل  »و�أ�صول  م�سوّغاً،:  المرت�ضى،  ال�شريف  يقول  العقلي،  الدليل 

مملوءةٌ من هذا، ف�إنهم يتمحّلون ويتطلّبون العوامل التي لا تظهر في تمام 

الكلام؛ ويُقدّرون فيها التقديرات البعيدة حرا�سةً للأ�صول، ونُ�صرةً لما دلَّ 

.
)84(

عليه الدليل«

�إِنَّ الت�أويل لا يتعلق بالغمو�ض فح�سب، �إنما ي�شمل الن�ص كله، �إذ �إنّ هناك 

م�ستويات تحتاج  وهناك  الظاهري،  ب�شكلها  فهمها  م�ستوياتٍ دلالية يمكن 

على  ينطوي  الن�صَّ  �أن  بيد  الفهم.  �إتمام عملية  �أجل  وت�أمل من  جُهدٍ  �إلى 

»… �أبعاد دلالية �أعمق تحتاج �إلى حركة« الذهن »�أو« العقـل »�إزاء الن�ص، 

�إنها الأبعاد التي تحتاج �إلى حركة« الت�أويل »...  �إِنَّ مجال الت�أويل يت�سع لكل 

�أق�سام الن�ص، ولا يقف عند حدود ما هو غام�ض �أو على درجةٍ عالية من 

.
)85(

الكثافة الدلالية«

ويمكن القول »…  �إنَّ الموقف الاعتزالي لا يعدو �أن يكون الفهم الإن�ساني/ 

الن�ص بقوى ب�شرية �صرف. لا  �أو بعبارة مرادفة هو عقل  للن�ص،  الفردي 

فرق بين هذا المعنى وبين ما تعنيه كلمة ر�أي �أو كلمة ت�أويل، وهو المعنى الأول 

.
)86(

والمبا�شر لكلمة عقل«

اللفظي  ون�سيجه  الن�ص  البحث في ذاكرة  يعني  الن�ص،  و�إقرار معقولية 

لي�س  المنظور،  هذا  من   ، »والن�صُّ الكا�شفة،  الدلالية  الب�ؤر  عن  والتركيبي 

ن�سقاً مغلقاً من الرموز والإ�شارات والدلالات فح�سب و�إنما هو خطاب مثبتٌ 

ومفتوح لا تنفك عنه حركةُ القراءة والنقد والتوا�صل الفكري ور�ؤو�س �أموال 
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.
)87(

معرفية بين القارئ والكاتب«

بنية  �أنَّ  الكلام، ذلك  تتجاوز �سطح  الكلام  بنية  التركيب في  �إنَّ درا�سة 

الإحالة  درا�سة  الأهمية في  �أنّ جانب  كما  �أخرى،  بنياتٍ  �إلى  يل  الكلام ُحت

و»العائدية« يتمثل في ت�أ�سي�س بنية تحليلية تعمّق فهمنا ووعينا للبنى الداخلية 

.
)88(

ثم ا�ستخراج دلائل لها تمثيل معنوي في المنطقة الذهنية

يُعمّق  ب���أنَّ  بالن�ص،  الفهم  تعزيز  للإن�سان الحقَّ في  �أنَّ  المعتزلةُ  ر�أى  لقد 

التفحّ�ص والنظر من خلال الا�ستعانة ب�أدوات القيا�س. ف�إذا كان �إحكام الفهم 

يهدف �إلى وعي الن�ص و�إدراك معقوليته فالت�أويل واجب »ما لم يُلو بن�ص �أو 

. والعلم المتعلق بالت�أويل قائمٌ على مُرتكزين، الأول؛ 
)89(

ينتهك حُرمة �شرع«

ية. والت�أويل بعد  عدم مخالفة المن�صو�ص العقلي، والثاني: اعتماد �أقي�سةٍ ن�صّ

.
)90(

ذلك كله »…  �إنما هو علم منتزع من ا�ستقراء هذه اللغة«

الن�ص،  ظاهر  يتيحه  الذي  للا�شتباك  ف�ضٌّ  هو  المعتزلة  عند  والت�أويل، 

ر بلفظٍ �أو�ضح  فالقا�ضي عبد الجبار يرى �أنَّ »… احتياج القر�آن �إلى مف�سَّ

 م��سألةٌ لا تُخرج القر�آن عن كونه غير مفهوم. فالت�أويل هو معرفة 
)91(

منه«

الن�ص وفهمه في �سياقه الكلي وبنيته التركيبية.

يقول ابن جني في ت�أويله بنية الكناية في قول المتنبي:

غ����������ض���������ُّ ال���������������ش�������با�������ب ب�������ع�������ي�������دٌ ف�����ج�����رُل�����ي�����ل�����ت�����ه

ا���������ُجن���������بُ الج�������ف�������ن ل����ل����ف����ح�����ا����ش����ء والو���������������س�������نِ. م

 »�أي: تطول ليلته ل�سهره في الخير والبر وهو مع ذاك غ�ضُّ ال�شباب لائقٌ 

.
)92(

بمثله الفكاهة واللذات، يمدح بذلك قا�ضياً«

وعندما يعمل العقلُ على �إماطة اللثام عن وجه الن�ص ف�إنه ي�صبح جزءاً 

العقل  لا�شتراطات  خ�ضعت  متى  لأنها  عقلية،  الن�ص  ف�أدلة  الن�ص،  من 

دلالةٌ  العقل  له في  يوجد  لا  المثال،  �سبيل  فالو�ضوء،على  ا�ستحالت معقولًا. 
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توجبه، و�إنما يت�أتى وجه دلالته لأنَّ العقل لا ينطوي على دليلٍ يُبطل الو�ضوء 

يلزم  حتى  العقل،  حكم  هو  لي�س  الو�ضوء  »لأنَّ  الب�صري:  يقول  ويقبّحه، 

.
)93(

البقاءُ عليه، ما لم تدل على خلافه دلالة ٌ«

من هنا تت�أتى �أوّلية العقل من حاجة الن�ص �إليه، �إذ »…  عندما يخبو 

للنقل.  معنىً  من  يعود  ولا  فيها  حياة  لا  ح��روفٍ  �إلى  الن�ص  يتحوّل  العقل 

ثّّّل اللامعقول، ف�إنه لحظةٌ من لحظات  ذلك �أنَّ النقل و�إنْ كان في �أ�صله ُمي

العقل وطورٌ من �أطواره وم�صير كلِّ معقولية �أن تعمل على اكت�شاف نف�سها 

با�ستمرار، لأنّ كل معقولٍ ي�صير في النهاية �ضرباً من المنقول...  والت�أويل 

والنظر في  عقله،  ما  ا�ستعادة  �إلى  العقل  �سعي  من  �أكثر  الحقيقة  لي�س في 

.
)94(

منتوجاته، بل اكت�شاف لا معقوليته«

وت�أويلها،  الن�ص  معقولية  لا  ب�إخراج  يح�صل  الن�صي  المعقول  �إدراك  �إنَّ 

�إنه يُنتج ن�صاً على ن�ص  و»…  �إنَّ الت�أويل مُعادلٌ لفنّ فهم الن�صو�ص �إذ 

وهو بذلك �إعادة فهم تتحقق انطلاقاً من و�ضعه الن�صّ المبدع مو�ضع ��سؤال 

.
)95(

اً يمكن �إعادة النظر فيه« يهدف �إلى جعله ن�صّ

بيد �أنّ على العقل الإ�صغاء �إلى قانون اللغة، بمعنى �أنَّ العقل لا ينفرد في 

بناء الدلالات فمع �أنه يمثّل دور الرقيب على ت�شكل اللغة، �إلا �أنَّ اللغة تت�ضمّن 

ما »…  يخالف المنجزُ فيها عادة العقل، ليجعل العقلَ مُدركاً لغير م�ألوفه، 

ومتجاوزاً لغير معهوده، وهي بهذا المعنى، �أداةُ تحرير له من عاداته، و�أداةُ 

التي  ومعاييره  نماذجُه  لها  �إدراك��ه  دون  حالت  جديدة،  لمعارف  اكت�شافٍ 

.
)96(

تكوّنت فيه بحكم تكرار حدوث واحد في الطبيعة«

�أي �أنّ اللغة تعمل على �إعادة تن�سيق العقل، �إذ تمنحه قُدرةً على التعامل مع 

الوقائع الدلالية وا�ستيعابها في�صبح الن�ص محوراً تدور عليه عملية الت�أويل، 

.
)97(

»والت�أويل طريقُ العقل �إلى الن�صّ و�أداة ا�ستنباط المعقول من المنقول«
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يقول ال�شريف الر�ضي في ت�أويله لقوله تعالى: »ل�سانُ الذي يُلحدون �إليه 

.
)103

�سورة النحل، �آية 
(

، وهذا ل�سانٌ عربيٌّ مبين«.  �أعجميٌّ

»وهذه ا�ستعارة، لأنَّ المراد بالل�سان ههنا جملةُ القر�آن وطريقتُه، لا الع�ضو 

المخ�صو�ص الذي يقع الكلام به. وذلك كما يقول العرب في الق�صيدة: هذا 

.
)98(

ل�سان فلان. �أي قوله«

�إنَّ الن�ص، و�إن كان طاقة دلالية، �إلّا �أنه يحتاج �إلى القوة التي بها ينتقل 

القول  كان  »و�إذا  �أدوني�س:  يقول  الفاعلية،  �إط��ار  �إلى  الحيادية  حالة  من 

بالنقل يت�ضمّن القول ب�صحّة المنقول التامة الم�ستمّرة عبر الزمان والمكان، 

بالعقل  القول  ف�إنَّ  مغلقٌ،  �أو  �ضيّق  المنقول  في  التطور  مجال  �أنَّ  يعني  مما 

يت�ضمّن الانفتاح وقابلية التطّور الم�ستمر بال�ضرورة. ذلك �أنَّ الموقف النقلي 

تقليدي بال�ضرورة، �أي تكراري بال�ضرورة. �أما العقل فيرف�ض ويغّري ويختار 

.
)99(

وفي هذا يكمن التطوّر«

وفقاً لهذه الإ�شكالية تبلور الموقف الاعتزالي من العقل والن�ص، لقد مثل 

التنقيب عن  ال��دوام في  على  يجهد  �أن  العقل  »وق��درُ  الكا�شف،  دور  العقل 

اللامعقول الذي يحيط به ويكتنفه ويقبع فيه و�إقامة الحوار معه و�إ�ضفاء 

.
)100(

المعقولية عليه«

معنى ذلك، �أنَّ العقل هو �سلاح معرفي يتيح بحثاً دقيقاً في دلالات الن�ص، 

فالمعتزلة يعتمدون »…  العقل للو�صول �إلى الحقيقة، لأنَّ العقل- في منهج 

.
)101(

البحث الاعتزالي- هو وحده و�سيلة الإدراك« 

 ،
)102(

وتح�صل مزيةُ العقل في قدرته على »�إدراك الن�سبة بين المتغايرات«

الفهم  عن  الناتجة  والملاب�سات  المعاني  بين  والتداخلات  المبهمات  وفهم 

 .
)103(

عقلية نظم  هي  الم�سائل  بين  تناظر  و�إقامة  النِ�سب  ف�إن�شاء  ال�سريع. 

ومعرفة  الدلالة  بتقليب  الا�ستدلالية،  �أركانها  ت�ستوفي  �أن  يجب  فالدلالة 
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القا�ضي عبد الجبار:  يقول  النقي�ض،  �أحوالها، وهي عملية قوامها معرفة 

ريد بالإبانة طريقة المفارقة فهذا الكلام غير قادح فيه؛ لأنَّ دلالة 
ُ
»ف�أمّا �إذا �أ

.
)104(

الفعل على �أنَّ فاعله قادرٌ لا تكون �إلا بطريقة المفارقة«

�إنَّ العقل و�إن قاد �إلى عدة وجوه دلالية ف�إنه ي�ستطيع ا�صطفاء وجه واحد، 

المرت�ضى عدة  ال�شريف  �أورد  لقد  عليا،  ب�سمات معقولية  يحتفظ  الذي  هو 

وجوه في ت�أويله لقول الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم-: »�إنَّ قلوب بني �آدم 

.
)105(

كلّها بين �إ�صبعين من �أ�صابع الرحمن، ي�صرّفهما كيف �شاء«

يت�ضمن ن�ص العقل المعتزلي مبد�أ نفي ال�صفات، �أي �أنَّ الن�ص �إذا انطوى 

على ذكر �صفات مُ�سندة �إلى الله تعالى وجب ت�أويلها حتى تتطابق مع ن�ص 

لل�صفات، لا  بالدلالات الحرفية  �إن هو تم�سك  �سيكون،  الن�ص  لأنَّ  العقل، 

معقولًا من ناحية، ومخالفاً للأ�صل العقائدي الذي ينطلق منه المعتزلة من 

ناحية �أخرى. لذلك، ف�إنَّ الت�أويل يتيح للن�ص تفاعلًا مع الأ�صل العقائدي 

ومع قانون الموا�ضعة ومع معقوليته نف�سها. »والت�سليم بالمنقول لا يغني عن 

.
)106(

ا�ستنباط ما فيه من المعقول«

يتنا�سب  عقلي  وجه  �إلى  المرت�ضى  ال�شريف  فيميل  الإ�صبعين،  ت�أويل  �أما 

»وفي هذه  الت�أويل:  وجوه في  يذكر عدة  �أن  بعد  يقول  الل�سان،  موا�ضعة  مع 

العرب في ملاحن  و�أ�شبه بمذاهب  ذُكر،  �أو�ضح مما  �آخرهو  وجه  الأخبار 

الإخبارَ  الأ�صابع  ذكر  في  المعنى  يكون  �أن  وهو  كنايتها؛  ف  وت�صرُّ كلامها، 

ودخول  عظمته،  جلّت  فيها  والفعلَ  وتقليبها،  القلوب  ت�صريف  ر  تي�سُّ عن 

ري و�إ�صبعي،  ذلك تحت قدرته، �ألا ترى �أنهم يقولون: هذا ال�شيء في خِنْ�صَ

وفي يدي وقب�ضتي، كلُّ ذلك �إذا �أرادوا ت�سهّله وتي�سّره وارتفاع الم�شقة فيه، 

.
)107(

والم�ؤنة«



المبحث الثالث

لغة العقل وعقل اللغة
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. يمثل هذا المنطلق اللغة 
)108(

»�إنّ الوظيفة الخا�صة بالعقل هي الفهم…«

الن�ص«  »�أو  الظاهرة  عن  والإبانة  الك�شف  وهي  العقل  عليها  ينطوي  التي 

الغام�ضة. و�إنّ هذا الك�شف ليتمّ من خلال وعي الظاهرة، »فالوعي هو الذي 

.
)109(

يعي والظاهرة هي ظاهرة عمياء... «

الغام�ض  عَقْلُ  ومن خلاله  به  يتم  القدامى جهازاً  العربية  ل�سانيو  و�ضع 

وفهمُ الم�شكل، وهو جهاز البيان الذي يتولى �أمر الك�شف والإف�صاح، ويكون 

حدُّ البيان في هذا الم�ستوى: »�إظهار و�إي�ضاح ما كان م�ستوراً قبله، وقيل هو 

.
)110(

الإخراج عن حد الإ�شكال... «

�أو  الجملةُ  تمثلّه  ال��ذي  الب�سيط  �أو  الظاهري  بالغمو�ض  يتعلّق  فالبيان 

متتالية الجمل، فهذا النوع من الغمو�ض يمكن فكّه بو�ساطة �أدوات البيان 

وتحليل الجملة.

عن  فيه  الناظر  يعجز  �إذ  بالفهم  ي�صطدم  الذي  العميق  الغمو�ض  �أما 

ال�شريف  تمثّل  لقد  وت���أوي��ل.  نظر  و�إط��ال��ة  تدبّر  �إلى  المحتاج  فهو  ظفره، 

الجرجاني هذا الم�شغل وقاربه قائلًا: »والفرق بين الت�أويل والبيان �أنَّ الت�أويل 

ل في �أول وهلة، والبيان ما يُذكر   لا يُفهم منه معنىً مح�صّ
ٍ
ما يُذكر في كلام

.
)111(

فيما يُفهم ذلك لنوع خفاء بالن�سبة �إلى البع�ض« 

مو�ضوع  له  لي�س  »فكرٌ  العقل،  لغة  باعتباره  الت�أويل  �أو  العقلي  النظر  �إنَّ 

. فمركز العقل هو الوجود الحقيقي، 
)112(

�آخر �سوى المعرفة �أو التف�سير... «

له.  المتحركة  الم�سائل  ترتد  الثابتة محوراً  المنطلقات  العقلي يجعل  والنظر 

.
)113(

فهي تتحرك بانتظام طبقاً للعقل الذي هو محاكاة للحق المطلق

يتقاطع النظر العقلي مع الت�أويل الدلالي فهما نظام ي�سعى �إلى الت�أمل، 

الأدلة  »… النظر في  الت�أويل:  وحد  نف�سه،  الت�أويل  هو  فالنظر  والتفكير، 

.
)114(

ليتو�صل بها �إلى المعرفة«
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�إنَّ اعتماد مقررات العقل والتعويل عليها في تو�صيف الظاهرة الل�سانية 

والتعدد  ين�سجم  معرفي  بمركز  الل�سانية  والفاعلية  الكلام  ارتباط  يعني 

الذي ت�ستدعيه الظاهرة الل�سانية، هذا المركز هو العقل بما ي�سمح من قدرةٍ 

على تحوير الكلام و�إعادة بنائه بناءً دلالياً، »…  لأنَّّ اللغة بنيةٌ ت�صوغها 

. ثم �إنَّ �إيجاد نظام تعليلي وت�سويغي يعني �أنَّ الممار�سة الل�سانية 
)115(

الدلالة«

تتجه �إلى الكلية المحكمة التي تعني »…  تنظيما دقيقا معتمداً على العقل 

.
)116(

والمنطق في التحليل«

�إنَّ تحقيق مقاربة دقيقة ونتائج ذات بال، يجب �أن يخ�ضع لقوانين العقل، 

الطبيعة  �إلى  وترافعنا  العقل،  بديهة  حكّمنا  »…  و�إذا  جنّي:  ابن  يقول 

.
)117(

ها، ورب�أنا بها �أفرع م�شارفها« والح�سّ، فقد وفينا ال�صنعة حقَّ

وريادة العقل تح�صل لأنَّ العقل ي�ضمن معرفة الحقائق والماهيات، ومن 

ثم فهو يم�سّ جوهر الأ�شياء ولبابها. والذي قرره المعتزلة �أنه لابد للكلام، 

من  معرفته  »… تتقدم  �أن  �أو  وموا�ضعة،  ق�صد  من  دلالته،  تُعرف  حتى 

.
)118(

العقل، لي�صحّ �أن يُعرف كون الكلام دلالةً …«

اللغة  عقل  بلورة  على  تقوم  �إذ  تبيينيّة،  ق��درة  على  تنطوي  العقل  ولغة 

تتقدّم  ونظاماً،  لغةً  بو�صفها  العقل،  دلالة  �أنَّ  �أي  الدلالة،  جوهر  ومعرفة 

اللغة  بين  العلاقة  لأن  والموا�ضعة،  الق�صد  في  المتمثلة  الت�أويل  دعائم  على 

والعقل تلازمية. وي�ؤكد ذلك القا�ضي عبد الجبار �إذ يرى �أنّ »… ما يعلم 

�أدلة العقول، و�إن كان ربّما يقوى ذلك بما  به الفرق بين المحكم والمت�شابه 

اللغة  مو�ضوع  �أنّ  ذلك   ، يُبّني الذي  هو  لأنه  يت�أخر عنه،  �أو  المت�شابه  يتقدّم 

يقت�ضي �أنه لا كلمة في موا�ضعتها �إلا وهي تحتمل غير ما و�ضعت له، فلو لم 

.
)119(

يُرجع �إلى �أمر لا يُحتمل لم ي�صحّ التفرقة بين المحكم والمت�شابه«

بيد �أنَّ من��شأ الجدّة في الطرح المعتزلي كامن في ت�صورهم المت�ضمّن: �أنَّ 
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بغيره  قائم  الكلام  �أنَّ  �ضمناً،  يعني،  الت�أويل  بناء  في  دلالات  على  التعويل 

بالنظر  تت�شكل  التي  هي  الدلالية  البنية  �أنَّ  بمعنى  ���س��واه،  �إلى  ومفتقر 

والمقُار�أة، يقول القا�ضي عبد الجبار: »والأ�صل �أنَّ الطريق �إلى العلم بالغير 

�إذا لم يكن معلوماً �ضرورةً، �إنما هو الدلالةُ، وهو الدليل �سواء. ومعناهما 

ما �إذا نظر الناظرُ فيه �أو�صله �إلى العلم بالغير �إذا كان وا�ضعه و�ضعه لهذا 

.
)120(

الوجه«

�أي من  �إنَّ دلالات الكلام لا تقوم من الكلام نف�سه، بل تقوم من غيره، 

القائلين:  القا�ضي  خالف  لقد  العقلي.  التفاعل  نظام  في  اندراجه  خلال 

�إثبات ما  �أنَّ هذا الت�صوّر يعني  ، ذلك 
)121(

ب�أنّ معنى الكلام »قائم بذاته«

»…  لا يُعقل ولا طريق �إليه، و�إثباتُ ما لا طريقة �إليه يفتح باب كلّ جهالةٍ، 

.
)122(

ويوجب تجويز المحالات… «

�إثبات وتدليل،  �إلى  �إذا كان قائماً بذاته فهو لايحتاج  �أنَّ الكلام  بمعنى، 

ن �أنه  ولكننا نعرف �أنّ الكلام محتاجٌ �إلى نظام ت�سويغي وت�أويلي، وبذلك نتيقَّ

قائم بالغير. فالدلالة مكملة للكلام، �إنها الكلام الغائب بامتياز.

وتق�ضي لغة العقل على الظاهر المختلف، �إذ تحيله �إلى بناءٍ م�ؤتلف وتخرجه 

من حيز الاختلاف، ويمكن تعزيز هذه الم��سألة بما ذكره ال�شريف المرت�ضى 

المعتزلي في ت�أويل قوله تعالى: »لكم دينكم ولي دين« »�سورة الكافرون، �آية 

الفا�سد كما  المعتقد  المقام على  �إباحة  تقت�ضي  الآية لا  �أنَّ هذه  �إذ يرى   ،»
6

ت�أويلية تحقق  بر�ؤية  الآية  المرت�ضى  ال�شريف  ويتناول  الن�ص،  يوهم ظاهر 

تنا�سقاً بين عنا�صر ال�سياق وحدود الخطاب، مقدّماً ثلاثة خيارات ت�أويلية 

لتو�ضيح محمول الآية، »�أولها �أنَّّّّ ظاهر الكلام و�إن كان ظاهره �إباحةً فهو 

وعيدٌ ومبالغةٌ في النهي والزجر، كما قال تعالى: »اعملوا ما �شئتم«، وثانيها 

�أنه �أراد لكم جزاء دينكم، ولي جزاء ديني، فحذف الجزاء لدلالة الكلام 
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عليه، وثالثها �أنه �أراد لكم جزا�ؤكم ولي جزائي، لأنَّ نف�س الدين هو الجزاء، 

قال ال�شاعر:

ل����������ق����������ي����������نا����������هُ����������مُ ل������������قو������������نا������������  ما������������������  �إذا 

)123(

يُقر�وضنا« ما���������  مِ���������ثْ���������ل  ودنّا��������������هُ��������������مُ 

والذي يتيح ربط اللغة بالعقل قانون الموا�ضعة، فالعقل �إذ ينظر في الكلام 

ف�إنه يحيله �إلى �سياقات ا�ستدلالية عديدة بحثاً عن موقعه الدلالي وقانون 

موا�ضعته، »… غير �أنَّ اللغة و�إنْ التقت مع العقل على درب الإدلاء بالدليل 

.
)124(

ف�إنها تفترق و�إياه من حيث �إِنَّ �أدلتها بالو�ضع، بينما �أدلة العقل بالذات«

اللغة  بني�  العلاقة  تثيره  ال��ذي  الإ���ش��ك��الي  الطابع  المعتزلة  �أدرك  وق��د 

والموا�ضعة، فقد ارت�أوا، في بع�ض الأحيان، �أنَّ معرفة حقيقة الكلام ودلالته 

يجب �أن ت�ستند �إلى �إدراك واعٍٍ بالطبيعة اللغوية وتدرّجها وطبقاتها الدلالية، 

. ومن ثم 
)125(

م اللغة خاطبنا الله بها«  »لأنّ اللغة �أ�سبق من ال�شرع. ولتقدُّ

على  ال�سيوطي،  �أو�ضح  لقد  والتقدم.  الأ�سبقية  في  العقل  حليفة  اللغة  ف�إنَّ 

ل�سان القا�ضي عبد الوهاب، ما ن�صه: »اعلم �أنَّ الفرق بين الحقيقة والمجاز 

اللغة،  �أه��ل  �إلى  بالرجوع  �إلّا  يُعلم  ولا  ال�سمع،  ولا  العقل  جهة  من  يعلم  لا 

.
)126(

والدليل على ذلك �أنَّ العقل متقدّم على و�ضع اللغة... «

في  تت�ضافر  �أرك��ان  ثلاثة  بين  المعتزلة،  عند  ال��دلالي،  الت�أويل  راوح  لقد 

بناء الخطاب الت�أويلي، وهي، العقل واللغة والموا�ضعة. �إنَّ هذه الأركان هي 

�أنَّ  الت�أويل، بيد  ت�أ�سي�س  التي ينبغي الانطلاق منها في  المنطلقات المعرفية 

خطاب  تتويج  في  �إليه  المعتزلة  يطمئن  تكَماً  ُحم كان  الجماعي  الا�ستخدام 

الت�أويل، فالعرف الل�ساني يقطع دابر الاحتمال ويمنح العمل �أ�صالةً، يقول 

اللغة  يرد على  لأنه  اللغة،  �أقوى من  »… والعرفُ   القا�ضي عبد الجبار: 

.
)127(

فيغّري حكمها... «
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بلوغ  �سي�ضمن  الوعي الجمعي  التي �صاغها  الل�سان  الإ�صغاء لمقررات  �إنَّ 

طريق  عن  »ثبتت  اللغة  �أن  وبما  الكلام.  يكتنفها  التي  الحقيقية  ال��دلالات 

، كما يُعبر القا�ضي عبد الجبار، ف�إنَّ الكلام الذي تتو�سل به، 
)128(

الحكمة «

من »�أموراً ثابتة«، تعّرب عن ذات المتكلم و�إرادته.  فالكلام و�إن انطوى  يت�ضّ

على تعمية �إلّا �أنه يك�شف عن �أمور قارة ثابتة �أو منفية. وهذه الأمور فروقها 

.
)129(

معقولةٌ، �إذ تُعقل بالرجوع �إلى دلالات الموا�ضعة الثابتة 

منها  التحقق  يمكن  ولا  الن�ص  ي�ستدعيها  التي  الأدل��ة  المعتزلة  وينفي 

وتمثُّلها في ظاهر الن�ص، لذلك؛ ف�إنَّ �أية دلالات لا يمكن التحقق منها هي 

الذين  المرجئة  رادّاً على  القا�ضي عبد الجبار،  يقول  باطلة وغير ممكنة. 

ي�ستندون على �أدلة لا يقت�ضيها الن�ص: »وذلك مما لا وجه له �أي�ضاً عندنا، 

ف�إنه تعالى لا يجوز �أن يخاطبنا بخطاب يريد به غير ما يقت�ضيه ظاهره ثم 

.
)130(

لا يدل عليه، لأنَّ ذلك يقدح في حكمته وي�صير ملغزاً معمّياً«

وم�ضمره،  ظاهره  الكلام  �أدرك��وا  العربية  ل�سانيي  �أن  الراجح،  والقول 

ووا�ضحه وما ا�ست�شكل منه، لقد �أورد ال�سيوطي �أنَّ المعاني الظاهرة البيّنة 

القواعد  بع�ض  في  وقع  لماّ  و»… لكن  الفطرة،  ال�صحيح  الإن�سان  يفهمها 

اللفظية والعقلية نوعُ تو�سعٍ �إما في التعبير و�إما في الفهم اقت�ضى ذلك خللًا 

فهمٌ  للإن�سان  كان  ف���إذا  تتميم،  �إلى  المحتاجة  القواعد  تلك  على  بنى  �إذا 

�صحيحٌ ردّ الأ�شياء �إلى �أ�صولها، وقرّر الفطر على معقولها وبَّني حُكم تلك 

.
)131(

القواعد وما وقع فيها من تجوّز �أو تو�سّع... «

مركبة  ل�سانية  لنماذج  ا�ستيعابها  خلال  من  العقلية،  اللغة  تن�شيط  �إنَّ 

اللغوي  �أملًا في تبديد حالة الع�سر الدلالي، لأنَّ النظام  وغام�ضة �سي�شكل 

يحيل  لا  الكلام  كان  و�إذا   .
)132(

العقلية« الانطباعات  »مجموع  من  مكوّن 

اللغوي  التمثّل  على  يحيل  �إنما  والمثالية  الحقيقية  ماديته  في  ال�شيء  على 
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لل�شيء، ف�إنَّ التمثل اللغوي لل�شيء �سيكون مختلفاً عنه في الحقيقة و�سي�سمح 

بتداخله مع م�ستويات لغوية �أخرى. �إنَّ الذي يح�سم الت�صوّر المطابق للدال 

هو العقل لأنَّ المدرك اللغوي خا�ضع للمدرك العقلي. بل �إِنّ »اللغة هي منظار 

عقلي  �سبب  �إلى  وجودها  في   …« محتاجةٌ  اللغة  �أن  كما   .
)133(

العقل...«

ر للإن�سان ا�ستخدامها  وعلة منطقية بهما يكون تمامها نظاماً، وبهما تي�سَّ

.
)134(

�إي�صالًا، وبهما ينتج المعنى فيها«

�أبو  فهذا  بيان،  عظيم  �إلى  يحتاج  لا  �أم��ر  والمنطق  اللغة  بين  والتداخل 

من  »م�شتق  فالمنطق  بالنطق،  المنطق  ارتباط  ي�ؤكد  الفارابي  محمد  ن�صر 

ال��دلالي  النظام  يحر�س  المنطق  علم  ف���إنَّ  �أخ��رى  وبعبارةٍ   .
)135(

النطق«

تحن بها في المعقولات  ويوجهه، و»… �إنَّ القوانين المنطقية... هي �آلات ُمي

 .
)136(

ر في �إدراك حقيقته... « مالا ي�ؤمن �أنْ يكون العقل قد غلط فيه �أو ق�صّ

بعقل  الفهم  اهتدى  ومتى  دلالته،  بناء  في  اللغة  بعقل  ي�ستر�شد  فالفهم 

بالمعنى  المرتبطة  العقلانية  »�أنَّ  لـ  �سديداً،  ت�أويلًا  ي�ؤ�س�س  �أنْ  له  كان  اللغة 

هذه  �شكل  هو  والفهم  المنطقية  ال�شكول  على  تعتمد  المنطقي  وبالت�صديق 

ال�شكول. فال�شكل يتغّري �أو يتحوّل من حالةٍ �إلى �أخرى �ضمن م�سار منطقي 

.
)137(

مغلق. فلا يجوز �أنْ يند�سّ بين �شكل و�آخر �شيءٌ لا عقلاني«

�أن معرفة القيم المت�شاكلة والدلالات الغام�ضة، هي ممار�سة تهدف  بيد 

�إلى بلورة بنية الق�صد ودلالاته، فهذا الهمُّ المعرفي هو غاية الت�أويل وهدفه 

الق�صي. فا�ستخراج الدلالات يجب في الأحوال كلها �أن يخدم الق�صد، ومن 

كانت  و�إذا  الكلام،  زبدة  لأنه  بالق�صد  �أن تحفَّ  ينبغي  العقل  لغة  ف�إنَّ  ثم 

، ف�إنّ الدلالات ثمرات الفهم، يقول 
)138(

»�أفعال الفهم موجهة ببنيات الن�ص«

القا�ضي عبد الجبار: »… فالغر�ض بالكلام �إنما هو الإفهام، وما عداه من 

.
)139(

الأغرا�ض يتبعه، ف�إذا لم يتعلّق به هذا الغر�ض كان معدوداً في العبث «
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وهي  وتقوّ�ضه،  تنق�ضه  �أن  و�إم��ا  وتجلّيه،  الق�صد  تبلور  �أن  �إما  فالدلالة 

ه وتجلّيه ف�إنها تمنحه مدىً �آخر، وتجعله في �سياقات مختلفة  عندما تقو�ضّ

رمزية  �أداة  �إلى  يحتاج  العبارة  تفكيك  »�إنَّ  ت�شكيله.  تعيد  ف�إنها  ثم  ومن 

متقدمة وتقنية لغوية منطقية ؛ ن�ستطيع بو�ساطتها �أن نُعيد تركيب ما تفكك 

لن�ضعه في �صورة �أخرى، وهذا هو جوهر فعل الفهم، وهو كذلك جوهر فعل 

.
)140(

التقاط المعنى الذي ي�أتي ملت�صقاً مع فعل الفهم«

مخ�ض  �إث��ر  المت�شكّلة  الهام�شية  للدلالات  �إن�صاتاً  اللغة  عقلُ  ويقت�ضي 

الكلام، لأن هذه الدلالات ذات طبيعة تقريبية، كما �أنها تحمل وظائف ترفد 

الت�أويل بالطاقة المعنوية، فكل عن�صر ب�سيط يك�شف عن كنز دلالي متوارٍ، 

ومن ثم ف�إنَّ الك�شف الدلالي طاقة لا متناهية، والت�أويل كنزٌ لا ين�ضب.

وي�أتي دور العقل كمنظم لهذا الك�شف، وممتحن لهذا الكنـز.  فلي�س مهماً 

النظام  خلال  من  وتبريره  الفهم  هذا  ت�سويغ  المهم  �إنما  الفهم،  ين��شأ  �أن 

.
)141(

الدلالي، »�إنّ بناء الات�ساق هو الأ�سا�س ال�ضروري لكل �أفعال الفهم«

يعني  واللغة  العقل  بين  الترابط  ب�أن  الت�شوم�سكية  الل�سانيات  �أقرّت  لقد 

لا مركزية الوظيفة التوا�صلية، بمعنى �أن الوظيفة التوا�صلية لا تُعدُّ مركزاً 

دلالياً في الفعل الل�ساني، وارت�أى �أرباب هذا الاتجاه �أن الوظيفة الحقيقية 

بو�صفه نظاماً مت�شعّباً منطوياً على وظائف لا  الكلام،  يت�ضمنها  التي  هي 

الاتجاه  هو  الاتج��اه  وه��ذا  وغري�ه،  الق�صد  يتيح  فالكلام  ح�صرها،  يمكن 

البنائي المطلق والخال�ص الذي يرى: »�أنَّ اللغة والعقل مترابطان ترابطاً لا 

.
)142(

انف�صام فيه«

  …« �أ�سا�س عقلي، فلأن  للّغة، حتى تحقق ح�ضوراً، من  و�إذا كان لابدّ 

الأدلة،  ب�ساط  العقلية  المعرفة  ولأنَّ   ،
)143(

» بنف�سها...  م�ستقلة  العقل  دلالة 

وعلى هذا الت�أ�سي�س، لا يمكن »… الاعتماد على المعرفة اللغوية وحدها، بل 
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لابُدَّ من الاعتماد على المعرفة العقلية. لأنَّ الألفاظ والتراكيب اللغوية لي�ست 

من الدقة وال�ضبط بحيث تُي�سّر الاتفاق على التف�سير الواحد، فهي تحتمل 

.
)144(

وجوهاً من الت�أويل وتت�سع لأكثر من معنى… «

التي تهيئ نفاذاً منطقياً  �إقامة الدلالات  اللغةَ تحققاً عبر  فالعقل يمنح 

يختلف عن الجوهر المادي الذي تعيّنه اللغةُ خارج حدودها. والعقل، بهذا 

المجاورة،  الم�ستويات  مع  وتفاعلها  ال��دلالات  �سيرورة  على  رقيبٌ  الاعتبار، 

و»… �إنَّ العقل بعد �أن يُجري �إعادة ترتيب الجملة، بتو�سّط نموذجه، ينغلق 

على منطقه الخا�ص. فتخرج اللغة بهذا عن منطقها الداخلي نحواً ودلالةً، 

.
)145(

لتدخل في منطقه الخا�ص الم�ؤ�سّ�س من الخارج ترتيباً ور�ؤية« 

على  بالقوة،  تدل،  التي  ال�صامتة،  ال��دلالات  تفحّ�ص  على  يقدر  والعقل 

»فالأج�سام  الجاحظ:  يقول  المر�ض،  على  الهزال  كدلالة  كامنة،  دلالات 

الُخر�س ال�صامتة ناطقةٌ من جهة الدلالة، ومُعرِبةٌ من جهة �صحة ال�شهادة، 

التدبير والحكمة، مخبٌر لمن ا�ستخبره، وناطق لمن  �أنَّ الذي فيها من  على 

 .
)146(

ا�ستنطقه... «

بين  التفاعل  بفعل  المتولّدة  ال��دلالاتُ  الل�سانية  الممار�سة  �صميم  في  وتقع 

الدلالات المركزية، لأن لها دليلًا تفر�ضه طبيعة الأ�شياء ومنطقها، ويُعززها 

 .
)147(

»…  جوازٌ في اللغة، و�شاهد في العقل« 

تتابع  حيث  تنظيمية،  مهمتها  ال��دلالات  تكوين  في  المنطقية  وال�صبغة 

�صيرورة الت�شكل الدلالي. وبمعنى �آخر: لا يمكن فر�ض دلالات لي�ست ن�صية 

لأنَّ الدلالات يجب �أن تحقق تموقعاً في اللغة. ».. ومن هنا لا يمكن اكت�شاف 

الدلالات في الن�ص من دون العودة �إلى اللغة والمعرفة بقوانينها �أو»عادتها« 

في التجّوز...  غير �أنّ العودة �إلى اللغة لي�ست عملًا �شكلياً �أو عر�ضياً، و�إنما 

تقع في �صلب عملية الت�أويل ذاتها. وبمعنى �أدق لي�س الت�أويل عملًا منطقياً 



66

�صرفاً، بل يقت�ضي البحث في �أ�صول الألفاظ وفي ماهية اللغة وفي علاقتها 

.
)148(

بالأ�شياء... «

الت�أويل ظفرٌ  �إِنَّ  �إذ  �أمرٌ غير ممكن  و�إن�شاء فهم نهائي ودلالات مطلقة، 

بالأ�صل، فلا يمكن ح�صول مطابقة كاملة مع الأ�صل، و�إنَّ المطابقة الحا�صلة 

لا  للن�سبة  الن�سبة  مطابقة  »�أنَّ  ذلك  الحقيقة،  مع  مطابقة  ولي�ست  عقلية 

�إنَّ  جيب 
ُ
و�أ الأ�صلي  المق�صود  ل  �صّ ُحت �إنها  يُقال  �أن  �إلّا  اللهم  لها،  حا�صل 

.
)149(

المطابقة �إنما هي باعتبار العقل لا بح�سب الخارج نف�سه« 

الكلام،  عن  ت�صدر  التي  ورات  والت�صّ الأف��ك��ار  هي  الدلالية  البنية  �إنَّ 

والعلاقة  خارجية.  مو�ضوعات  على  ال��دال  ومحموله  الكلام  �إحالة  وهي 

�إذ بينهما »…  �أبحاثٌ كثيرةٌ  بين المحمولات والمو�ضوعات لي�ست محكمةً 

 العلاقة 
)151(

. وعملية الفهم ت�سعى �إلى عقلنة 
)150(

محتملة بح�سب العقل« 

بين المحمول والمو�ضوع بين الدلالة وتمثيلها الحقيقي. فعملية الفهم »تخيلية 

 لأنها تفتر�ض تطابقاً بين التمثيل الذهني والتمثيل المو�ضوعي 
)152(

�صرفة«

خياليٌّ  لأن��ه  حقيقةً  يمثل  لا   - – م�ستقلًا  الذهني  التمثيل  �إنَّ  الخارجي. 

.
)153(

»كال�صورة المنطبعة في المر�آة«

م�أ�ساة  تكمن  النقطة  هذه  وفي  �إدراك��ه��ا،  يمكن  لا  المطلقة  الحقيقة  �إنَّ 

المعرفة، في عدم القدرة على امتلاك الحقيقة، »�إنَّ ما يملكه الإن�سان من 

. وبهذه الممتلكات 
)154(

معرفة هو القول والخطاب واللغة والأحكام الرمزية«

حيث  بالوجود.  الإن�سان  علاقة  عن  بحثاً  الت�أويلي  الوعي  �سيغدو  الرمزية 

�إزاء الوجود، فبالت�أويل يحدد الإن�سان النظام  يعني الت�أويل موقع الإن�سان 

.
)155(

الذي ي�سعى لولوجه، والأفق المعرفي الذي يروم تد�شينه 
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يرتكز ��سؤال اللغة، بو�صفه محوراً معرفياً، على الأ�صل الذي انبنت عليه 

�سبيلًا  �سيكون  المنطلق  �إنّ هذا  قوانينها.  عليه  قامت  الذي  والأ�صل  اللغة، 

لمعرفة ماهية اللغة، وو�سيلة لتو�صيف الجهاز الذي ينظّم الفعل اللغوي. وفي 

نهاية الأمر ف�إنّ الهدف من ذلك كله، يكمن في �إدراك طبيعة نظام الفهم 

الحا�صل بفعل اللغة وتحديد الآليات التي تحكم هذا النظام.

ومن �أجل تعيين النقطة المحورية في هذا المنطلق يمكن الإ�شارة �إلى ما ا�ستخل�صه 

الدر�س الل�ساني العربي، وما �أقرّته �أقدم الآراء الباحثة في اللغة و�أ�صلها.

الأع��راف  نتاجُ  هي  والو�سوم  الأ�سماء  �أنّ  فمفاده  الآراء،  �أق��دم  ف�أما 

»التقليد  لنظرية  وفقا  بم�سمياتها،  ترتبط  الأ�سماء  �أن  �أي  وال��ع��ادات، 

القانون  ي�صوغ  الذي  ف�إنّ  النظرية،  هذه  �إلى  وبالا�ستناد    .
)156(

والاتفاق«

الإ�شاري هو مجموعة النظم العرفية، وال�صياغات التي تنتجها الاتفاقات 

الإن�سانية الجماعية.

و�أما ما ا�ستخل�صه الدر�س الل�ساني العربي، فذلك المنعقد حول اتجاهين 

؛ الاتجاه الأول: هو الذي يت�ضمن �أن اللغة �إلهام ووحي وتوقيف، 
)157(

رئي�سين

بمعنى �أن الإن�سان لا يملك قراراً لغويا ب��شأن الأ�سماء والم�سميات، ومن ثم 

ف�إنه ي�ستخدم اللغة، بو�صفها وحيا، لا تتعلق بها �إرادته ووعيه. وبموجب هذا 

الافترا�ض، ف�إن اللغة منف�صلة عن المتكلم، لأنه غير مبتكر لها ومنتج، �إنما 

هو مزوّد بها على نحو فطري.

الاتجاه الثاني: هو الم�ستند على كون اللغة توا�ضعاً وا�صطلاحاً، والموا�ضعة 

نظام تقرّه الجماعة بغية تنظيم عملية التوا�صل، وجعلها ي�سيرة ودالة على 

.
)158(

جملة علاقات، هي في �صميمها، تقوم على المنفعة، وتلبية الحاجات

�إنّ انطواء الكلام على �سمت عقائدي، جعل الكلام فعلا مرتبطا ب�إرادة 

، �صار من ال�ضروري 
)159(

المتكلم الم�ستقلة، فلمّا كان المتكلم »فاعلًا للكلام«
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للمعاني. وما  بالدلالات وحاملا  �إلى الكلام بو�صفه نظاما مكتـنـزاً  النظر 

اختيارية،  الإن�سانية  الأفعال  �أنّ  يرى  المعتزلة،  العقائدي، عند  الأ�صل  دام 

فقد بات القيام بفعل الكلام اختياراً مح�ضاً مقترناً بالإرادة. 

فالمرء، عندما يتكلم، يفعل ذلك كتعبير عن �إرادة تتمتع برغبة في تقرير 

، وهو 
)160(

نظام وخطابٍ معينين، ومن ثمّ ف�إن فعل الكلام نتاج وعي �صاحبه

مقررات  �إلى  وينتميان  يرتبطان  اللذين  وفهمه  المتكلم  �إدراك  عن  ي�صدر 

الجماعة في الإدراك والفهم. �إنّ المنظومة الذهنية للجماعة هي التي تقرر 

 لغة �إلا �إذا ظفر 
)161(

�أن�ساقه الدالة، فالكلام لا ي�صير حال الكلام، وتبين 

مواقع  ب�إدراك  �أي   ،
)162(

الل�سان« يت�ضمّنها  التي  الإمكانات  »من  بمجموعة 

الل�سان الدلالية، وعلى هذا يعُرّف الل�سان ».. ب�أنه نظام نحوي م�شترك بين 

. فالكلام 
)163(

مجموع المتكلمين من جماعة ل�سانية واحدة في ع�صر معين«

الذي ينخرط في �صلب الممار�سة الل�سانية التي �أقرّت نُظمها الجماعة، هو 

قوانين  على  تتوا�ضع  عندما  فالجماعة  ل�سانياًدالًا،  ح�ضوراً  يمتلك  الذي 

توا�صلية، ف�إنها تبارك الكلام المتحقق لتي�سير التخاطب والتفاهم.

والذي �أدركه المعتزلة �أنّ الكلام هو �أ�شمل الأنظمة التي تم التوا�ضع عليها، 

القا�ضي عبدالجبار:  يقول  التدليل،  على  وقدرته  وت�شعّبه  ل�شموليته  وذلك 

»و�إنما اختار �أهل الموا�ضعة الكلام في ذلك دون غيره، لأنه �أو�سع باباّ من 

غيره، فيت�شعّب بمقدار ما يحتاج �إليه من الأ�سماء للم�سميات، وذلك يتعذّر 

فيما عداه من الأفعال، ولأنه يُدرك، فهو �أقرب �إلى �أن تعرف به المقا�صد من 

غيره من الأفعال، ولأنه مما لا تم�س الحاجة �إليه لغير الموا�ضعة، فهو يخالف 

 .
)164(

في ذلك �سائر الأفعال. ولذلك وقع اختيار الموا�ضعة عليه دون غيره«

وبذلك ي�ستحيل الكلام نظاماً توا�صليا مبنياً على الموا�ضعة وا�شتراطاتها، 

كما تك�شف قولة القا�ضي عبدالجبار ال�سابقة عن مدى ح�ضور الكلام في 
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لأن  بالإجماع  تحظى  لا  توا�صلية  �أنظمة  هناك  �إنّ  �إذ  التوا�صلي،  الإجماع 

المجموعة الإن�سانية لا ت�ستطيع الاتفاق ب��شأنها، الأمر الذي يدل على عمق 

الروابط الرمزية التي ي�ؤديها الكلام. ويتح�صل الترابط الرمزي ب�إدراك 

الت�أويل  الق�صد هو منتهى  ف�إذا كان  التوا�صلية،  الوظيفية والقواعد  القيم 

فمتى  الإ�شاري،  الجانب  على  بالاعتماد  تكون  دلالته  تحديد  ف�إن  وغايته؛ 

، ف�إنه يكون قد منحه دلالة، 
)165(

ق�صد المرءُ بالا�سم »م�سمىً مخ�صو�صاً« 

�إذ »متى عيّنه بالإ�شارة وف�صل بينه بها وبين غيره، ح�صل الا�ضطرار �إلى 

الم�شير  ب�أنَّ  ال�ضروري  العلم  طريق  �إليه  للم�شار  المعيّنةُ  والإ�شارة  الق�صد. 

.
)166(

ق�صده بالا�سم دون غيره، فتعلم عند ذلك الموا�ضعةُ على ما قدّمناه«

فالموا�ضعة: نظامٌ من التوا�صل والتفاهم القائم على الرموز والعلامات، 

ي�سبق  بها، فالتعاقد على رموز معينة  تتو�سل  التي  المادة  ت�سبق  لذلك فهي 

�أول  »و�أما  حاً:  مو�ضّ عبدالجبار،  القا�ضي  يقول  الرموز،  ا�ستخدام  عملية 

الموا�ضعات فلا بد من تقّدم الإ�شارة التي تخ�ص�ص الم�سمّى، لأنه لا يمكن 

�أن يُقال �إنه يخ�ص�صه بالكناية؛ لأنها تبعٌ للكلام، فلا ي�صح ح�صولها ولماّ 

.
)167(

ح�صلت الموا�ضعة على الكلام«

ف�إنها تكون قد ظفرت  �إن الموا�ضعة عندما تمنح الكلام �شرعية دلالية، 

ب�إجماع رمزي على علاقات معينة تم�سُّ �صميم الحاجة الإن�سانية، وبعبارة 

�أية قيم، ولايدل على معان،  الكلام، في ذاته، لا ينطوي على  ف�إن  �أخرى، 

من  وف��ارغ��ا  ال���دلالي،  محتواه  من  خ��اوي��اً  الكلام  ي�صير  الموا�ضعة  ف��دون 

الكلام  »… �إنَّ  القا�ضي عبد الجبار:  قول  ي�ؤيد ذلك  الوظيفي،  محموله 

و�سائر  ووج��وده  جن�سه  �إلى  يرجع  لأم��ر  لا  بالموا�ضعة  مفيداً  يح�صل  ��ّمنا  �إ

�أحواله، لأنّ وقوع الفائدة به يتبع الموا�ضعة، والعلم بها يح�صل بح�صولها 

.
)168(

ويرتفع بارتفاعها...«
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ويكون الكلام دالًا متى �أدّت علاماته �إلى تحقق مادي في �أذهان الجماعة، 

وهذا يعني �أن منظومة الكلام ت�سعى، لكي تكون دالة، �إلى �إحراز التفـاف 

حول ر�صيد رمزي وتوا�صلي معينين.

الأمر الذي يك�شف عن كون الكلام مرتبطاً، في وجوده، بعلاقات خطابية 

تنتظم في عقد مقدّر �ضمناً، هو عقد الموا�ضعة والتفاهم.

�أنّ  »في  عنوان:  تحت  و�ضعه  ال��ذي  الباب  في  عبدالجبار  القا�ضي  يقول 

من حق الكلام �أن يكون دليلًا« : »اعلم…  �أن من حق الموا�ضعة �أن ت�ؤثر 

في كونه دلالة، و�إن كان لابدّ مع الموا�ضعة من اعتبار حال المتكلّم، في كونه 

دلالةً، ف�إذا اجتمعا فلا بدّ من �صحة الا�ستدلال به على المراد، و�إنما �شرطنا 

الموا�ضعة، لأن بوجودها ي�صير له معنى، و�إلّا كان في حُكم الحركات، و�سائر 

الأفعال، وفي حكم الكلام المهمل، فلا بد من اعتبارها، و�إنما اعتبرنا حال 

المتكلم، لأنه لو تكلم به، ولا يعرف الموا�ضعة، �أو عرفها ونطق بها على �سبيل 

ما ي�ؤديه الحافظ، �أو يحكيه الحاكي... �أو تكلّم به من غير مق�صد، لم يدل، 

ف�إذا تكلّم به، وق�صد وجه الموا�ضعة فلا بدّ من كونه دالًا، �إذا عُلم من حاله 

�أنه يبّني مقا�صده....  ف�إذا تكاملت هذه ال�شروط فلا بد من كونه دالًا... 

.
)169(

حّ �أن يُ�ستدلَّ به...« و�إنْ كان متى وقع ممن لي�ست هذه حاله لم يَ�صِ

�إن الموا�ضعة هي الأ�صل الذي ي�ستند �إليه النظام الدلالي، فالموا�ضعة توفر 

قاعدة معرفية تمكّن الم�ؤول من ح�صر رقعة ا�ستخدام الدلالات واكت�شاف 

طبيعتها. لكنّ الموا�ضعة تبقى قا�صرةً �إذا لم يتحقق ق�صد المتكلم وانتما�ؤه 

الموا�ضعة  اقتران  الكلام، لابدّ من  تكتمل دلالةُ  �إلى �سنن الجماعة. فحتى 

 …« كان  به«،  »ويفاد  به«،  »ليعّرب  مو�ضوعاً  الكلام  كان  لماّ  �إذ  بالق�صد، 

ع له و�إلا لم يكن مفيدا له، فلا بد من الأمرين، لأن  دَ ما وُ�ضِ لابدّ �أن يَقْ�صِ

الموا�ضعة لو عُدمت لم ي�ؤثر هذا الق�صد بانفراده، ولو وجدت وعُدِم الق�صد 
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لم يكن هذا القول عموماً من قائله، و�إذا ح�صلا وقعت الفائدة باللفظة على 

.
)170(

ما ذكرناه«

الكلام،  فعل  ح��دوث  عند  المتكلم  وعي  �إلى  الأق��رب  هو  الق�صد  �أنّ  بيد 

ولذلك فهو �أل�صق بالدلالة من الموا�ضعة، لأن الموا�ضعة بما هي نظام ل�ساني 

تعيين  ف�إن  ومن هنا  ومت�شعّبة،  تنطوي على دلالات عديدة  �شا�سع وممتد، 

مفيداً  لايكون  المتكلم  »… لأن  الدلالة،  لتحديد  ال�سبل  �أ�سلم  هو  الق�صد 

.
)171(

بكلامه ما و�ضع له من الفائدة �إلا بالق�صد..«

�سلّم  فلو  ومتما�سكة،  مت�شجةٌ  بالموا�ضعة  الق�صد  تربط  التي  العلاقة  �إنّ 

�إنما  للدلالة،  يَعْنِ ذلك تعييناً  الل�سان، لم  ب�أن لكلام ما ح�ضوراً في  الم�ؤول 

يجب تعيينها بالا�ستناد �إلى الق�صد. وكذلك ال��شأن في الق�صد؛ �إذ لايمكن 

تعيين دلالة ما، بو�صفها منتمية �إلى بنية الق�صد، �إلا بعد اختبارها من خلال 

القا�ضي عبدالجبار  وي�شبّه  الل�ساني.  والعرف  الموا�ضعة  ب�أنظمة  مواجهتها 

 ،
)172(

الا�ستنباط بقانون  الدلالة  تعيين  في  بالموا�ضعة  الا�ستعانة  طريقة 

فعندما يلوذ الم�ؤول بالموا�ضعة و�أعراف الجماعة الل�سانية ف�إنه يقوم بعملية 

م�سح �أنماط الا�ستعمال الل�ساني وتفحّ�ص �آلياتها و�إدراك قيمها الوظيفية.

ولا يعني ذلك �أنّ اللغة نظامٌ ثابتٌ وم�ستقرٌ لايمكن تعديله �أو �إعادة تنظيمه، 

فالإن�سان يملك قدرةً على �إجراء تبديل وتغيير في طبيعة هذا النظام، لأنّ 

ت�ستوعب  لغوية  �شبكةٍ  �إيجادَ  يعني �ضمناً،  �إن�سانية جديدة،  ميلاد حاجات 

�إنَّ القواعد التحويلية التوليدية، تعني وتك�شف عن عدم  الجديد والمبتكر. 

�إمكانية بقاء الإن�سان على �أن�ساقٍ لغوية ثابتة، وتدل على �صعوبة احتفاظه 

ب�أنماطٍ تعبيرية وتفكيرية دائمة، وتكفل اللغة، بما هي نظام رمزي، تن�سيق 

بالعودة والرجوع  التبديل  �إذ يح�صل  العملية على نحو دقيق ومنظّم،  هذه 

�إلى الل�سان، وهو اعترافٌ �ضمنيُّ ومقدّر بال�ضرورة، وبالإ�ضافة �إلى ذلك، 
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ال��دلالات الجديدة في الوعي الجماعي،  ان��دراج  ف�إن هذا الاعرت�اف يعني 

واكت�سابها ح�ضورا معرفيا، �أي �أنها ت�صبح دالة ومُبينةً.

بتواط�ؤ  تم  اللغة  و�ضع  �أنَّ    ..« المعا�صر،  الل�ساني  الدر�س  في  والثابت، 

لا  كلام  ت�صور  في�ستحيل  ولذلك  دلالات،  من  فيها  ما  على  بها  المتكلمين 

يغترف من مخزون اللغة، في حين �أنّ العلامات وهي مجال ال�سيميولوجيا*، 

تم و�ضعها بطريقةٍ ا�صطناعية انفرادية لتدلّ على ما تدل عليه، ب�سبب من 

 .
)173(

�ضغط الحاجة التي تولّد الدلالات فتدفع الأفراد �إلى توليد دوالَّ عليها«

الل�سانية، قدرة الجماعة  الممار�سة  �أ�صل  الموا�ضعة هي  �أنّ  يدل على  وما 

الإن�سانية على الإجماع على حقل دلالي ي�ؤيّد مو�ضوعاً ما، ومقدرتها على 

ت�أ�سي�س معان جديدة، وترجيح جملة مفهومات من المعاني، و�إيجاد نظم من 

.
)174(

المجازات تت�سم بالمغايرة والتفرّد

ل�سان  في  �أ�صل  له  ك��ان  �إذا  �إلا  م��ا،  معنى  يقرر  �أن  الفرد  ي�ستطيع  ولا 

، و�إذا لم يكن له �أ�صل في الل�سان، يكون معنىً خاوياً وغير دال، 
)175(

الجماعة

معرّف  غير  لأنه  قيمة،  لأية  مفتقراً  �سيكون  الل�سان  على  عر�ضه  فبمجرّد 

في نظامه، ومن ثمَّ ف�إنه �سيثير حالة من الالتبا�س والا�ست�شكال. لقد ر�أى 

القا�ضي عبد الجبار �أن الجماعة هي التي تحدد المراد بالموا�ضعة، والفرد 

لايمكنه �أن يقرر مراداً م�ستقلّا ومعنى منفرداً مخالفاًّ الجماعة، »..  لأن 

.
)176(

جميعهم �إذا تعاونوا على المراد قل فيه اللب�س، وظهر فيه الغر�ض..«

، جعلت المجموعة 
)177(

�إنّ الحاجة »…  �إلى الإبانة عن الأ�شياء المعلومات«

الإن�سانية تقرر التفافها حول و�سوم و�ألفاظ تدل على الأ�شياء العينية،حتى 

�إذا ذُكر اللفظ �أو الو�سم »… عُرف به ما م�سمّاه، ليمتاز من غيره، وليغني 

بذكره عن �إح�ضاره �إلى مر�آة العين، فيكون ذلك �أقربَ و�أخفَّ و�أ�سهلَ من 

.
)178(

تكلّف �إح�ضاره، لبلوغ الغر�ض في �إبانة حاله«
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لقد دعا دافع الحاجة الجماعة �إلى تقرير نظام رمزي يعمل عن طريق 

ذكر  فيكون  والرموز،  الأ�سماء  بوا�سطة  والم��رم��وزات  الم�سمّيات  ا�ستدعاء 

تلك الأ�سماء والرموز ا�ستعادة ذهنيةً وتخيليةً لها. ومن الطبيعي �أن تكون 

الواحد  الم�سمّى  لي�شمل  الاختلاف يمتدّ  وهذا  ومتنوعة،  الم�سمّيات مختلفة 

يكون  الذهني  تمثله  لأن  وذلك  المخاطبين،  �أذه��ان  في  مختلفاً  يكون  الذي 

مقترناً بغيره، �أو �أن �صفاته ونعوته وملاب�ساته متباينة فٌي المنظومة الذهنية.

الم�ساحة  ح�صر  �إلى  وقوانينها،  بالموا�ضعة  الا�ستنجاد  ي����ؤدي  ل��ذل��ك؛ 

قد  الموا�ضعة  »لأن  الق�صد،  بنية  و�إلى تحديد  ال��دلالات،  فيها  تتموقع  التي 

.
)179(

خ�ص�صت الكلام، بما جُعل عبارة له، والمتكلم للإفادة يتكلم به...«

و»التوا�صل هو  التوا�صل،  وعقدوها حول  الكلام  المعتزلة غاية  لقد حدد 

، فلابد للكلام، حتى يكون دالًا، من 
)180(

نظام �أبنية رموزية مترابطة... «

�سلطة معرفية تحقق تفاهماً وتخاطباً منطقيين، وبهذا ال�شرط المو�ضوعي 

الكلام  ذلك  �صار  »وهل  الجاحظ:  يقول  الدلالية.  طاقته  الكلام  يكت�سب 

 .
)181(

بع�ض…« �إلى  بع�ضهم  حاجة  لتفاهمهم  �إلا  ومنطقاً  بياناً  منهم 

يقول  العرف،  مع  متوافقاً  يكون  �أن  يجب  ال��ذي  المعنى  في  ال��شأن  وكذلك 

�أبو هلال الع�سكري: »ومن عيوب المعنى مخالفة العُرف وذكر ما لي�س في 

.
)182(

العادة..«

عن  ومبيناً  كا�شفاً  يكون  �أن  الجاحظ،  قول  نه  يبيِّ كما  الكلام،  حدّ  �إنّ 

الدلالات، وهذا لا يتح�صل �إلا لكون الكلام نظاماً �شكلته الحاجة �إلى �إن�شاء 

توا�صلي  نظام  الم�ستوى،  هذا  في  والموا�ضعة،  النا�س.  بين  وتخاطب  تفاهم 

�أقرّته الجماعة على وفق �سنن ووظائف بيانية ومنطقية. والحال مع الت�أويل 

�أنه ينهمك في ا�سترداد التعاقدات اللغوية انطلاقاً من الموا�ضعة ومقررات 

الجماعة.
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نحُ الكلامُ  ويكون للكلام تقدير دلالي، انطلاقاً من الموا�ضعة، �إذ ذاك، ُمي

ا�ستخدامات  وفق  الاجتماعي  البناء  �صاغها  التي  المعنى  بنية  في  تمثيلًا 

معينة، كذلك ف�إنّ بنية التركيب وطريقة الا�ستخدام لابد من خ�ضوعهما �إلى 

الموا�ضعة، »ف�إذا كانت هناك موا�ضعةٌ �أو اتفاقات �ضمنية على معانٍ معينة 

لألفاظ معينة، وعلى قواعد معينة لبناء العبارات والجمل، فمن ال�ضروري 

�أن يكون هناك التزام با�ستخدام الرموز اللغوية وفقاً لتلك القواعد.  وعلى 

.
)183(

ذلك فالمعنى هو الا�ستخدام، وكيفية الا�ستخدام«

وتهدف الموا�ضعة �إلى ت�أ�سي�س نظام �شامل ذي قوانين قارّة، تمكّن المرء، 

�إنْ لاذ بها، من ت�شكيل موقع معرفي في بنية اللغة، ومن اكت�شاف الدلالات 

الممار�سة  انخراط  �إن  الرمزية الجديدة.   ال�سياقات  والتعرّف على طبيعة 

الكلامية في منظومة الل�سان والالتزام بقوانينها، لا يعني البقاء على �أنماط 

كلامية ثابتة، بل يعني انحيازاً للل�سانيات الكلية، فمتى �أ�س�س المتكلم كلامه 

على الر�صيد الل�ساني للجماعة، بات كلامه مبرراً ل�سانياً لا غمو�ض فيه ولا 

…  ومتى رتّب على ذلك لم يَعُدْ ذلك  التبا�س. يقول القا�ضي عبد الجبار: »

.
)184(

خروجاً عن الظاهر، لأنه يخاطب على معهود وعُرْف«

الكلام  دلالات  وي��ق��رر  التخاطب،  عملية  ينظم  ج��ه��ازٌ  الموا�ضعة  �إنَّ 

يلوذ  ف�إنه  الموا�ضعة،  قانون  �إلى  الم���ؤول  يحتكم  وعندما  المحتملة،  ومعانيه 

مذهب  تعزز  ارت��ب��اط  عنا�صر  عن  نظامه  في  باحثاً  الل�ساني  بالم�شترك 

الفهم والا�ستدلال. فتقدير الدلالات التي ينطوي عليها الكلام يعتمد على 

الموا�ضعة، لأن الموا�ضعة هي »…  المولّد الدلالي المقترن بمحور الترابط 

بين اللغة والعقل، فت�صبح فكرةُ الموا�ضعة محوراً عَلامياً �إذْ يرتهن بها كلّ 

نظام �إبلاغي، ومحوراً دلالياً �إذ لايقترن الدال بمدلوله �إلا طبقاً لنوامي�سها، 

ومحوراً برهانياً لأنها ت�ستوجب من العقل �أن يعقل مو�ضوعها - وهو ال�شيء 
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 مادتها وهي ال�سبيل التي بها تدل 
)185(

المخَُرب عنه- و�أن يعقل في نف�س الوقت

.
)186(

الموا�ضعة على ما تدل عليه«

�إذ  فالمتكلم  �أحد وجوهه، بم��سألة الاختيار،  الموا�ضعة، في  قانون  ويت�صل 

يُن�شئُ كلامه، ف�إن فعله يكون تعبيراً عن اختيار كامل، ولولا هذا الاختيار لم 

يكن الكلام دالًا، �إنّ مجموعة الدلالات التي يت�ضمّنها الكلام هي علاماتٌ 

لة التلا�سن الخطابي تك�شف  ق�صد �إليها المتكلم وعناها. وهكذا ف�إنَّ مح�صِّ

مُّ الق�صد، »…  فلو لم يتوا�ضعوا عليها لما �صح في اللغات 
ُ
عن دلالات، هنَّ �أ

�أدلة تُفهم بها الأغرا�ض، ويقع بها التخاطب، و�إنما ي�صح ذلك متى تقدمت 

.
)187(

هذه الاحوال..«

 �صوتية 
ٍ
فالكلام يرتبط ب�إرادة المتكلم، ولكنّه متى خرج على �شكل حُزم

متّجهاً نحو المخاطَب، �صار المخاطَب طرفاً في عملية التوا�صل والفهم، لأن 

الكلام يتنـزّل، في ذهن المخاطَب منزلة الدال المت�ضمّن قيما �شارك الوعي 

الجمعي في �صياغتها وتر�سيخها.

�إدراك  اطَبِه  �أنه يريد من ُخم �سل�سلة دلالية ما، يعني  المتكلم  �إن اختيار 

الا�ستبعاد  �إ�شارات دالة. فمبد�أ  و�إخراج كل ما يلاب�سها من  ال�سل�سلة  هذه 

لي�س  فالكلام  والموا�ضعة.  الكلام  ا�ستراتيجية  وت�سنّه  الت�أويل  يعززه  �أمر 

منجزاً جاهزاً، بل �إنه ينطوي على قيم دلالية تتبوّ�أ منزلةً هي �ضمنيةٌ تارة، 

. و�إن ما يجعل هذه القيم في 
)188(

�أخرى وفي طور ال�صيرورة والتخلّق تارة 

حالة تحول دائم هو تراكم القراءات ومحاولة ف�ضّ المعنى والظفر بالدلالة. 

فح�سب،لأن  بالتركيب  ارتبط  هو  �إن  قا�صراً  �سيكون  الدلالي  الت�أويل  �إنَّ 

دلالات،  لها  نفرز  �أن  يمكن  ولا  الكلام  م�ستوى  على  تقع  علاقاتٍ  هناك 

�إلى  وبالإ�ضافة  البعيدة،  والكناية  العميق  والمجاز  المطلق  الغمو�ض  كحال 

هذا، هناك المنطق الاعتباطي للدلالة، فمتى عرفنا وجود هذه الم�ستويات 
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اللوذ بالوظائف الاجتماعية،  �أمرها، وجب  في بنية الكلام وا�ستغلق علينا 

»�إنَّ القيمة تخ�ضع للقواعد �أو للموا�صفات التي تتحكم في الن�سق، ولا يمكن 

لهذه القواعد �أو الموا�صفات، باعتبارها لا تت�أ�س�س على روابط »طبيعية« بين 

.
)189(

الدليل والمدلول،�أن تثبت �إلا بوا�سطة مجتمع ير�سّخها«

، ويعتبرونها مفتاحاً مهماً 
)190(

لذلك؛ ف�إن المعتزلة يراهنون على الموا�ضعة

ب��شأن  الجبار  عبد  القا�ضي  ر  مت�صوَّ ذلك  على  ويدل  الت�أويل.  مفاتيح  من 

المعرفتين؛ القر�آنية والبيانية، فالله تعالى �أوجب على الإن�سان معرفة البيان، 

لأنَّ به يتح�صل العلم، يقول القا�ضي عبد الجبار: »و�أما العلم بالبيان، فهو 

.
)191(

العلم بكلام العرب، وموا�ضعتها، ومواقع فائدته…«

�إِنَّ الو�صول �إلى دلالات جوهرية تنتمي �إلى حقيقة الن�ص، لا يكون �إلا بتمثّل 

�سياقات هذه الدلالات في نُظم الموا�ضعة، و�إِنَّ »…  فهم حدث ما على انه 

.
)192(

فعل يعني ربطه بالمقا�صد والغايات التي يقوم عليها المجتمع الإن�ساني«

والمت�أمل، في مدوّنات المعتزلة، يعثر على هذه الآلية الت�أويلية، �إذْ ا�شترطوا 

، ف�إنَّ على المتكلم  �أن يكون معنى الخطاب مقرراً في ر�صيد الجماعة ومن ثمَّ

الب�صري  �أبو الح�سين  �أنْ يعرف مقا�صد الجماعة و�سننها في المعنى،يقول 

المعتزلي: »والحكمة تقت�ضي �أنَّ من خاطب قوماً بلغتهم يعني بالخطاب ما 

.
)193(

عنوه«

يدلُّ ذلك، على ت�شابك منظومة التحليل وتما�سكها، فالأ�صول العقائدية 

للقر�آن  ، ف�إنَّ  �أن ت�ستند على مقررات الجماعة وموا�ضعتها، ومن ثمَّ يجب 

الكريم �أ�صولًا دلاليةً في �أنظمة الل�سان العربي، و�إنَّ ما انطوى عليه القر�آن 

من غمو�ض دلالي وتراكيب مت�شابكة منثور في ل�سان العرب، يقول القا�ضي 

��ك« فلا  رَبِّ ويبقى وجهُ  فان  »كلُّ من عليها  تعالى  قوله  »و�أم��ا  عبد الجبار: 

به  يُ��راد  قد  الوجه  لأن  وذلك  قولهم،  تعالى عن  له،  وجه  �إثبات  على  يدل 
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ذات ال�شيء. وعلى هذا تقول العرب: هذا وجه الر�أي، ووجه الأمر، ووجه 

ذاته،  به  المراد  �أن  �شك  له، فلا  بع�ض  لا  فيما  الكلام  كان  ومتى  الطريق. 

ذلك  �صح  ف���إذا  فيه،  ي�ستعمل  ما  حال  بح�سب  اللفظة  هذه  موقع  فيختلف 

.
)194(

وجب �أن يكون المراد بذلك: ويبقى ربُّك« 

تهدف  �أقرّتها الجماعة  ل�سانية  بدلالة  القا�ضي عبد الجبار  ا�ستعانة  �إنَّ 

 الذي هو ذاته �أ�صل محكم يجب �أن ت�ؤوّل 
)195(

�إلى تدعيم الأ�صل العقائدي

الآيات المت�شابهة بالقيا�س والت�أ�سي�س عليه. �إنَّ الت�أويل الذي ي�سعى المعتزلة 

لإنجازه ينطلق من موجّهات عقائدية ت�ؤكد عدم وجود تناق�ض واختلاف في 

بنية الن�ص الدلالية، و�إنَّ الاختلاف الذي يبدو ظاهراً، �سي�ؤول �إلى ائتلاف 

بعد الاعتماد على الدعائم الل�سانية التي �سنتها الجماعة.

�إِنَّ الموجّهات العقائدية، بما هي �أ�صول محكمةٌ، يجب �أن تت�أ�س�س الممار�سة 

الل�سانية عليها، ومن هنا، يمكن الحديث عن هذه الموجّهات بو�صفها �شروطاً 

ال�شروط،  وه��ذه  لها.  مخالف  ت�أويل  �أي  معها  يت�صادم  �ألا  يجب  معرفية 

الوقوع في  وتنجيه من  الم�ؤول  تع�صم  ت�أويلية،  الأمر، �ضوابط  نهاية  هي في 

�أن  يجب  الجبار،  عبد  القا�ضي  يعّرب  كما  فالم�ؤوّل،  المختلف،  الن�ص  ظاهر 

يكون عالماً »…  بتوحيد الله وعدله، وما يجب له من ال�صفات وما ي�صح 

وما ي�ستحيل، وما يح�سن منه فعله وما لا يح�سن بل يقبح، فمن اجتمع فيه 

هذه الأو�صاف وكان عالماً بتوحيد الله وعدله وب�أدلة الفقه و�أحكام ال�شرع، 

وكان بحيث يمكنه حمل المت�شابه على المحكم والف�صل بينهما، جاز له �أن 

ي�شغل بتف�سير كتاب الله تعالى، ومن عدم �شيئاً من هذه العلوم فلن يحلَّ له 

التعرّ�ض لكتاب الله جلَّ وعزّ، اعتماداً على اللغة المجرّدة، �أو النحو المجرّد، 

.
)196(

�أو الرواية فقط«

…  ردّ... الم�سائل  وتهدف هذه ال�شروط، كما يُعّرب عبد الله العروي، �إلى »
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 را�سخة تكون منطلقات معرفية 
)197(

الى قواعد ثم ردّ هذه �إلى �أ�صول…« 

منها ي�صدر الت�أويل و�إليها يعود.

في  المعتزلة  �إليه  �سعى  ال��ذي  المعرفي  التوا�شج  طبيعةُ  تُ��درك  هنا،  ومن 

تح�صين منظومتهم الفكرية، لقد انطلقوا من �أ�صولٍ عقائدية برهنوا على 

متانتها، من خلال ت�سلحهم بجهاز ت�أويلي مزوّد ب�أدوات ر�صينة، من �أهمها، 

اللغة، وتبنيهم لفكرة الموا�ضعة والا�صطلاح، التي هيّ�أت  ورهم لقانون  ت�صّ

لهم نظاماً في الت�أويل يت�سم بالمعقولية، فبات الت�أويل، في مقرراتهم البحث 

.
)198(

في المعنى باعتباره تمثيلًا. »…  للقيم المعترف بها جماعياً«

بنيته  واكت�شاف  ال��ق��ر�آني  الن�ص  بدرا�سة  الم��ق��ررات  ه��ذه  �أ�سهمت  لقد 

�أدرك  �إذا  حتى  اللغوية،  وموا�ضعاتهم  العرب  كلام  على  بناءً  الدلالية، 

بامتياز،  ل�سانية  حجـة  القر�آني  الن�ص  ا�ستحال  بغيتهم  وال�شّراح  اللغويون 

.
)199(

يقول الفرّاء: »والكتاب �أعرب و�أقوى في الحجّة من ال�شعر«

الكلام  �أنم��اط  بين  والت�شابك  التنافذ  ي�صبح  الت�صور،  هذا  وفق  على 

و�أجنا�س التركيب حقيقةً لغويةً يعززها جهاز الفهم الذي يلوذ بالموا�ضعة 

متى ا�ستغلق عليه الن�ص وا�ستبهمت دلالاته، فالموا�ضعة عندما تعّني بع�ض 

الدلالات وتك�شف عن البنى المجاورة، ف�إنها تنقذ الم�ؤوّل من �شراك الظاهر 

ح �أن يُعلمَ به  المغلق، لقد �أدرك المعتزلة »… �أنَّ ما لا موا�ضعة عليه لاي�صّ

.
)200(

الفائدة المق�صود �إليها«

مقتربات  على  انفتاحه  ��سؤال  يطرح  الن�ص  ا�ستغلاق  �أنَّ  ذل��ك،  مفاد 

مجاورة. تنتمي �إليه بالقوة وينتمي �إليها بالفعل.





المبحث الثاني

الإحالة اللغوية والتعدد الدلالي



84

ينطوي الن�ص على عنا�صر �ضمنية وكامنة يتم �إخراجها �إلى حيّز التمثيل 

الدلالي بالا�ستناد �إلى ال�سياق الذي ينتمي له الن�ص. وهذا يعني �أنّ الن�ص 

لي�س معزولًا عن �سياقه وف�ضائه المرجعي، لكنّه حا�ضرٌ في ن�سيج اللغة، »… 

.
)201(

فالن�ص في وجوده الفعلي هو وجودٌ في العالم« 

وجود  من  تجعل  و�آنيته،   
)202(

زمنيته تجاوز  على  بقدرة  الن�ص  تمتع  �إنَّ 

عديدة  ودلالات  معانٍ  �إلى  يلًا  ُحم الن�ص  في�صبح  ل�سانية،  ديمومةً  الن�ص 

هي في طور التحقق الدائم. و�إنَّ ما يمنح الن�ص هذه الفاعلية هو الطاقة 

الدلالية، »…  فطاقة الن�ص الدلالية الحقيقية كامنة في تما�سك �إحالات 

�شكل منه �إلى �شكل �آخر وفي ظاهرة ترديد الن�ص ما يقوله رغم تنوّع طريقة 

.
)203(

القول تنوّعاً دائماً«

من  يعاني  الكلام  تجعل  التي  ال�سمات  هذه  العربية  ل�سانيو  �أدرك  وقد 

الكلام  هذا  لة من  المتح�صّ المعرفة  ف�سمّوا  والدلالة،  الفائدة  ا�ضطراب في 

: »الإجمال: معرفةٌ 
ً
بالمعرفة الإجمالية، ويعّرفها �أبو الح�سن الجرجاني قائلآ

.
)204(

تحتمل �أموراً متعددة...  �إيراد الكلام على وجه مبهم«

من قيماً دلاليةً  يدل ذلك، على �أنَّ الكلام هو ك�شفٌ وحجبٌ، �إذ �إنه يت�ضّ

المخَاطَب، في هذه المرحلة، البحث في قانون  و�أخرى م�ستترة، وحالُ  جليةً 

الدلالة  حركة  ا�ستجلاء  �إنَّ  الحركية.  الطاقة  لهذه  م�سوّغات  عن  الدلالة 

ولى الأولويات التي 
ُ
�أ ومعرفة المدى الذي تبلغه والأفق الذي ت�ست�شرفه هي 

يجب الامتثال لها عند درا�سة البنية الدلالية وتحليلها.

القانون  �ضمنية  يقرر  ار  الجبَّ عبد  القا�ضي  ف���إنَّ  تقدم؛  ما  على  وبناءً 

الإحالي الذي هو جهاز منهجي يتيح فكَّ الم�ستغلقات، وحملَ ما ا�ست�شكل من 

الدلالات على معانٍ وا�ضحة وقارّة، فالمتكلم قد ي�ضمّن كلامه دلالاتٍ مغلقةً 

نَّ هذا الانغلاق والغمـو�ض والتناقـ�ض �سرعان ما 
َ
وغام�ضةً ومتناق�ضةً، �إلّا �أ
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يت�ساءل  الذي  ف�إن  لذلك،  الداخلي،  والتوليد  الإحالة  قانون  بفعل  ينك�شف 

عليه  والإف��ادة،  بالتوا�صل  ذلك  علاقة  وعن  الن�ص،  تناق�ض  عن  م�ستعلماً 

القا�ضي عبد الجبار  يقول  الن�ص.  بها  ي�سمح  التي  العلاقات  ينظر في  �أن 

تَمَلَةً ف�إنها تتفاوت؛  ور: »وبعد، ف�إنَّ اللغة و�إن وقعت ُحم ملخّ�صاً هذا الت�صّ

واحدٍ  �أم��رٍ  على  يدل  ظاهره  ما  وفيها  له،  وو�ضع  للاحتمال  بُني  ما  ففيها 

و�إن جـاز �صرفه �إلى غيره بالدليل ثم يختلف ذلك، ففيه ما يكون �صرفه لما 

يُ�صرف �إليه في طريقة اللغة م�ستبعداً، وفيه ما يكون �سهلًا معروفاً، ولذلك 

يلًا، ولو كان الأمر على ما  قلنا �إنَّ المتكلّم قد يكون مناق�ضاً في كلامه وُحم

.
)205(

حَّ �إثباتُ مناق�ضته في الكلام ولا �إحالة فيه«  قاله ال�سائل لم يَ�صِ

�إنَّ انطواء الكلام على غمو�ض لا يعني انغلاقه وا�ستحالته، دلالياً، فالكلام 

يمنح القارئ �أو المخاطب قوانين ي�ستدل بها على فائدة الكلام ودلالته، ك�أن 

يت�ضمن الكلام �إحالةً على مواقع دلالية غائبة ت�ستوجب في ح�ضورها �إتمام 

بناء الدلالة و�إعلاء �صرح المعنى والتوا�صل، �أو �أن ينطوي الكلام على ا�ستدعاء 

معنى م�شابه وتركيب مماثل. فالت�أويل لا يعتمد على مفردات الكلام المنثورة 

ن�صاً؛ لأنَّ الغمو�ض وتحليل البنية الكلامية يحتاجان �إلى البحث عن عنا�صر 

�إدراك م�ستغلقات الن�ص ومُبهمات الكلام وهذه  دلالية م�ساعدة تمكّن من 

العنا�صر الم�ساعدة، يطرحها الكلام لأنها تنتمي �إلى �صلبه بالقوة، والعنا�صر 

الت�أويلية  الطريقة  هذه  وتمتاز  فعلي.  وتحقيق  تمثيل  لها  حالها  هذه  التي 

للم��سألة  المجان�سة  والأبنية  الم�شابهة  والتراكيب  المت�صلة  المعاني  با�ستح�ضار 

حتى  وذلك  مخالفة،  ببنيات  المت�أول«،  »�أو  الم���ؤول  يلوذ  وقد  الت�أويل.  مو�ضع 

تتجوهر، �أمامه، الدلالاتُ الحقيقية. يقول ابن جني: »واعلم �أنَّ العرب ت�ؤثر 

من التجان�س والت�شابه وحمل الفرع على الأ�صل ما �إذا ت�أملته عرفت منه قوّة 

.
)206(

عنايتها بهذا ال��شأن، و�أنه منها على �أقوى بال... «
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�إنَّ ال�شرط المنهجي الذي ت�شترطه الممار�سة الت�أويلية، هو الاحتكام �إلى 

�أ�سانيد وم�ستويات ل�سانية متعددة فالن�ص مبني على التعدد، ين�ضاف �إلى 

�إلى  محيلًا  الن�صّ  يجعل  كلـه  هذا  المعقّد،  الل�ساني  تكوينه  طبيعة  ذل��ك، 

م�ستويات متعددة وذلك »…  لا�شتراك العلوم اللغوية وا�شتباكها وتراميها 

.
)207(

�إلى الغاية الجامعة لمعانيها«

الغائب  ال�شيء  �صورة  ت�ستدعي  فاللغة  غيابيةٌ؛  هي  علاقة  اللغةُ  وتقدّم 

لتك�سبه ح�ضوراً. ولقد يعني هذا �أنَّ اللغة، عبر نظامها، تقوم على ا�ستح�ضار 

يعني  كما  عنه.  والكلام  الحا�ضر  ا�ستح�ضار  على  لا  عنه  والكلام  الغائب 

�أنها تملك القدرة على ت�شكيل هذا الغائب و�إعادة ت�شكيله لإعطائه »�صورةً 

.
)208(

�سمعيةً ومفهومية ذهنياً«

دلالياً  ان�سجاماً  الن�ص  �إك�ساب  ��شأنها  من  الإحالية  الن�ص  ق��درة  �إنَّ 

وينبغي   .
)209(

الغائبة والعنا�صر  الماثلة  الل�سانية  العنا�صر  ترابطاً بين  يهيئ 

كانت  ف�إذا  الق�صد،  �إلى  كلها  مراحله  في  يحتكم  �أن  الان�سجام،  هذا  على 

الغاية من الكلام التوا�صل والتخاطب و�إ�شاعة التفاهم، ف�إنَّ على الممار�سة 

الت�أويلية الاهتداء بهذا الهدي من �أجل ت�أمين انتظام في الدلالة للو�صول �إلى 

الق�صـد. �إنَّ المر�سلة الكلامية ون�سيج الألفاظ هما منطلق الم�ؤول، ومن ثم، 

فلا يمكن لأي ت�أويل �أن يتناق�ض �أو يتعار�ض مع الكلام. فالتركيب هو �سند 

الم�ؤول الذي يجب �أن تمر به الدلالات، ولهذا فقد اعتنى العرب بالألفاظ، 

�أغرا�ضها، ومراميها،  �إظهار  �إلى  لماّ كانت عنوان معانيها، وطريقاً  »ف�إنها 

�أ�صلحوها ورتبّوها، وبالغوا في تحبيرها وتح�سينها، ليكون ذلك �أوقع لها في 

.
)210(

ال�سمع و�أذهب بها في الدلالة على الق�صد...«

ولذلك، ف�إنَّ على الت�أويل النفاذ �إلى الن�ص من بنيته التركيبية. ومن ذلك 

�أبت �إني ر�أيت �أحد   لقوله تعالى: »يا 
)211(

ت�أويل ال�شريف الر�ضي المعتزلي 
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 �سورة يو�سف«.
4
ع�شر كوكباً، وال�شم�س والقمر ر�أيتهم لي �ساجدين«. »�آية 

�إذْ يقول: »وهذه ا�ستعارةٌ، لأنَّ الكوكب وال�شم�س والقمر مما لا يعقل فكان 

الوجه �أن يقال �ساجدة.  ولكنّها لما �أطلق عليها فعل من يعقل، جاز �أن تو�صف 

ب�صفة من يعقل، لأن ال�سجود من فعل العقلاء. وهذا كقوله �سبحانه: »يا 

�أيها النّملُ ادخلوا م�ساكنكم، لا يحطمنّكم« فلما كانت النمل في هذا القول 

.
)212(

م�أمورة �أمر من يَعْقِل جرى الخطابُ عليها جريه على من يعقل«

و»  الإح��ال��ة،  قانون  على  الح��ال  لبنية  ت�أويله  في  الر�ضي  ال�شريف  يتكئ 

الإحالة في النحو الوظيفي فعلٌ تداولي لأنها ترتبط بموقف توا�صلي معّني 

�أي لأنها ترتبط، بعبارة �أدق، بمخزون المخاطب كما يت�صوّره المتكلم �أثناء 

.
)213(

التخاطب«

الكلام  وب���أنَّ  بالمتكلم  متعلّق  المعنى  ب���أنَّ  القائل  الافترا�ض،  هذا  ويتّ�سم 

يمثل معطىً واحداً، يت�سّم بالجمود، لأنَّ الكلام بناءٌ مُ�شرع على اللغة بمعنى 

لفعل  المحايثة  والإ�شارات  الكلام  المتكلم من  ي�ستخرج ق�صد  قد  الم�ؤول  �أنَّ 

الكلام. كما �أنّ الكلام يت�ضمّن بالإ�ضافة �إلى الق�صد دلالات �أخرى لا يمكن 

بلوغها،  �إلى  الم�ؤول  ي�سعى  غايةً  الق�صد  اعتبرنا  ف�إذا  و�إبعادها،  �إهدارها 

ف�إنَّ الدلالات المجاورة له تظل على قدر من الفائدة والدلالة. لذلك، ف�إنَّ 

�أبا الح�سين الب�صري المعتزلي يقرر �أنَّ الت�أويل هو البحث في نظام دلالات 

من �أكثر من دلالة وفق  الخطاب لإدراك المراد. كما يرى �أن الن�ص قد يت�ضّ

قدرة الم�ستدلّ ودقّة نظره و�إمعانه في النظر. فالت�أويل في هذا الم�ستوى هو 

.
)214(

الفهم والإدراك

بعدهم  ومن  التابعين  »لأنَّ  فيقول:  التعدد  مبد�أ  �أبو الح�سين عن  ويدافع 

قد �أحدثوا ت�أويلات لم يكن ذكرها ال�سلف، ولم ينكر عليهم، ولأنه لي�س في 

وا على �إبطاله...  لأنه  �إحداث ت�أويل �آخر مخالفةٌ لإجماعهم، لأنهم لم ين�صّ
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لا يمتنع �أن يكون الله تعالى قد �أراد الت�أويلين، و�أراد �أن يُفهم بالخطاب �شيئاً 

ما: �إما هذا، و�إما هذا و�إما كلاهما. وكل ذلك مخّري فيه. ف�إذا فهمت الأمة 

�أحدهما، فقد خرجت عما كُلِّفته. لأنهم كُلّفوا فهم كلا الت�أويلين ب�شرط �أن 

 .
)215(

يطلبوه«

�إنَّ كلَّ ما ت�سمح به الدلالة الل�سانية، يدخل في رقعة الت�أويل؛ لأنَّ الت�أويل 

عن  المعتزلة  دف��اع  �إنَّ  والمختلفة.  والمت�شابهة  المتعددة  ال��دلال��ة  في  بحث 

الاحتمال والتعدد يعدُّ �إدراكاً لحركة الن�ص. ومن ثم، ف�إنَّ هذا الدفاع هو 

تدعيم للت�أويل و�إ�ضفا�ؤه ت�سويغاً ور�صانة. فالقول بالتعدد والاحتمال لا يعتبر 

ينظم  تقوم على مركز دلالي وحيد  التي  الأدلة  بتعدد  قي�س  ما  �إذا  تهافتاً 

عملية الت�أويل، وهو العقل. يقول ال�شريف المرت�ضى المعتزلي: »…  وعلى 

ةٌ، و�إن ترتّب بع�ضه  المت�أوّل ان يورد كلَّ ما يحتمله الكلام مما لا تدفعه حُجَّ

بتعدد  المعتزلة، يقترن  فالت�أويل، عند   .
)216(

والو�ضوح« القوة  بع�ض في  على 

الوجوه والدلالات التي يتم ا�ستنباطها من الن�ص. يقول محمد �أبو الف�ضل 

المرت�ضى«  »ال�شريف  »اختار  المرت�ضى:  ال�شريف  فاً منهجية  �إبراهيم، مو�صّ

العامة ويدور  بله  ت�أويله على الخا�صة،  القر�آن الكريم؛ مما يغمُّ  �آي  بع�ض 

طريقة  على  وتوجيهها  ت�أويلها  وعالج  الا�ست�شكال،  ويثار  ال��سؤال،  حولها 

�أ�صحابه من المعتزلة... وحاول جهده �أن يوفّق بين ت�أويل الآيات المت�شابهة، 

وما دار على �أل�سنة العرب من ن�صو�ص ال�شعر واللغة ؛ وفي هذا �أبدى تفوقّاً 

عجيباً، و�أبان عن ذهنٍ وقّادٍ، وذكاء متلهّب، وب�صر نافذ، و�أعانه فيما ف�سّر 

واللغة وم�أثور الكلام. وكان الطابع  ال�شعر  و�أوّل ووجّه وفرة محفوظـه من 

الذي يغلب عليه عر�ض الوجوه المختلفة، والآراء المحتملة، مجوّزاً في ذلك 

.
)217(

�إمكان الأخذ بالآراء جميعاً«

ولماّ كان الت�أويل معتمداً على الر�صيد الدلالي الذي يتحقق عبر النظر، 
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فقهاء  عرف  لقد  واح��دة.  مرحلة  في  بلوغها  يمكن  لا  الن�ص  �أ�سرار  ف���إنَّ 

كّن من  الل�سان العربي �أنَّ �ضرورة فهم كلام العرب وغريبه �آليةٌ ل�سانية ُمت

معرفة وجوه الن�ص المختلفة ودلالاته المحايثة. لأن فهم خ�صائ�ص الأبنية 

.
)218(

الكلامية �سيعين على فهم الن�ص القر�آني

الغائبة،  الدلالية  بالم�ستويات  الا�ستنجاد  �سببَ  المعتزلي  جني  ابن  ويعلل 

والإلح��اق،  القيا�س  يتيح  الذي  اللغة  بقانون  �أخ��رى،  ن�صو�ص  وا�ستح�ضار 

هذه  كثرة  والإلحاقات  والإ�ضافات  الحمول  هذه  »و�سبب  جني:  ابن  يقول 

كّح في �أثنائها، لما  رف فيها، والّرت اللغة و�سعتها وغلبة حاجة �أهلها �إلى الت�صّ

يلاب�سونه ويُكثرون ا�ستعماله من الكلام المنثور، وال�شعر الموزون، والخطب 

جوع، ولقوة �إح�سا�سهم في كل �شيءٍ �شيئاً، وتخيّلهم ما لا يكاد ي�شعر به  وال�سُّ

.
)219(

من لم ي�ألف مذاهبهم«

بدوران  الدلالية،  البنية  �سبر  على  المعتمدة  الت�أويلية  الممار�سة  وت�سمح 

الفعالية الت�أويلية حول مركز معرفي يهيئ لهذه الممار�سة ات�ساقاً وان�سجاماً 

مو�ضوعيين، لأنَّ هدف الت�أويل فهمُ الن�ص والتحققُ من طاقته الدلالية على 

اعتبار �أنَّ الفهم تتويجٌ للتوا�صل الل�ساني. »�إنَّ الأفعال المعرفية تظلّ ناق�صة 

�إذا لم يكن هدفها الفهم. فالفهم هو الفعل الأ�سا�سي الذي يحقق الأفعال 

)220(

المعرفية«.

والت�أويل الدلالي هو عود �إلى مقررات الإ�سناد المنطقية، حيث تقوم الممار�سة 

واللامعنى  التنافر  حالة  من  والمختلفة  الغام�ضة  القيم  ب�إخراج  الت�أويلية 

»والفهمُ  الع�سكري:  هلال  �أبو  يقول  ومعروفة،  مدْركة  قيم  �إلى  والغمو�ض، 

ال�صواب،  �إلى  ويُ�صغي  الم�ألوف،  �إلى  وي�سكن  بالمعروف،  الكلام  من  ي�أن�سُ 

ويهرُب من المحال، وينقب�ض عن الوخم، ويت�أخّر عن الجافي الغليظ، ولا يقبل 

.
)221(

الكلام الم�ضطرب �إلا الفهمُ الم�ضطرب، والرويّة الفا�سدة«
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التي  والتناق�ض  بقيم الاختلاف  الوعي  و�إدراك��ه على  الن�ص  ويقوم فهمُ 

يت�أ�س�س عليها، لذلك ففهم الن�ص يختلف عن الإيمان به، »فالإيمان اقتناع 

يخالطها  لا  التي  ال�شعورية  الإن�سان  �أفعال  من  نوع  �أ�سما  وهو  اعتقادٌ  ثم 

 �شبكة رمزية، حيث �إن الإيمان هو فعل �صافٍ لا تتخلله الرموز. �أما 
)222(

�أي

الفهم فهو فعل لغوي رمزوي لا يتم �إلا بالتحويل، �أي بالخروج على الن�ص 

وعلى حرفيته. فهو يهدف �إلى التحويل نحو رموز �أخرى و�إلى �صور رمزية 

 .
)223(

�أقل تعقيداً، �أو هو عملية تفكيك وتحويل لما هو مت�شابك وما هو مركب«

�إِن �آلية الفهم التي تقوم با�ستجلاء بنية الن�ص، تعمل على �إعادة تنظيم 

بالمعنى  الظفر  �أجل  الكبرى، من  الدلالية  المحاور  باعتبار  الن�ص،  وحدات 

)224(

ومُتاحاته ».. �أن الفهم هو العلم بمعاني الكلام عند �سماعه خا�صة« 

ويقوم الفهم على تحويل العنا�صر الل�سانية الماثلة �إلى عنا�صر ل�سانية هي 

العبارة في  »�إنَّ فهم عبارة ما هو و�ضع  الت�شكل الدلالي ال�ضمني.  في طور 

�شبكة رمزية �أو تحويل العبارة �إلى عبارات �أخرى معادلة لها في المعنى �أو 

.
)225(

و�ضعها في التعادل مع عبارة �أخرى«

وعملية الفهم هي كلام �إ�ضافي للن�ص؛ بمعنى �أنَّ الن�ص لي�س كلاماً كاملًا، 

ا هو كلام يعتريه النق�ص. و�إنَّ الجهود الل�سانية التي يقوم بها المخاطب  �إّمن

للتغلّب على حدّة الجفاء الدلالي ت�ؤيد احتياج الن�ص لعنا�صر غائبة بالفعل. 

بنائها على فهم  يقع عاتقُ  تتميمات  �إلى  الن�ص، في هذا الحد، مفتقرٌ  �إِنَّ 

.
)226(

المخاطب

التي  الن�ص  بنية  من  الانطلاق  والجهود  التتميمات  ه��ذه  على  �أنّ  بيد 

الدلالية  مح��اوره  تفحّ�ص  ينبغي  �شا�سعاً  ف�ضاءً  الأم��ر،  نهاية  في  ت�شكل، 

المركزية. وبعبارة �أخرى، ف�إن النظر في الوجوه التي قد تن�صرف �إليها بنية 

�إلى  ال�سبيل  ما  لكن  الن�ص.  احتمالات  ك�شف  عن  �سيثمر  الدلالية،  الن�ص 
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معرفة المراد بحقيقة الن�ص، وبخا�صة �إِنْ �سمح باحتمالات متعددة؟ وما هي 

المنطقة التي يجب �أن تقف عندها الإحالة الن�صية؟

مرتهنٌ  �أم��رٌ  والم��راد  الق�صد  بنية  تعيين  ب���أنَّ  الجبّار  عبد  القا�ضي  يرى 

يتيح  خطاب  افترا�ض  تم  ف���إذا  ومقت�ضياتها،  الظاهرة  الخطاب  بدلالة 

الحقيقة والمجاز، فعلى المت�أوّل النظرُ في دلالات الحقيقة، ف�إذا عرف �أنها 

لي�ست مق�صودة خرجت من دائرة البحث الدلالي، ومن ثم تتحقق الدلالات 

المجازية، »… لأنَّ انتفاء الحقيقة يخ�ص�ص الخطاب للمجاز �إذا لم يكن 

�إقامة  بد من  لها مراتب فلا  وك��ان  وج��وه  له  تكن  ف���إنْ  واح��د،  �إلّا وجه  له 

�أنَّ المراد المرتبة الثانية،  �أنَّ المرتبة الأولى غير مرادة، ليعلم  الدلالـة على 

وكذلك القول في المرتبة الثالثة...  و�إنما وجب ذلك، لأنَّ انتفاء الحقيقة لو 

لم يقت�ض حمل الخطاب على المجاز الذي لم يُ�ستعمل الخطابُ �إلا فيه، لأدّى 

�إلى �أنْ يكون تعالى مخاطباً بلغة العرب وهو غير مريد لما و�ضع له ذلك في 

.
)227(

ل�سانها وذلك لا يجوز« 

ي�سمح  فلأنه  متعددة  معاني  طرح  �إذا  الكلام  �أنَّ  القول،  من  والثابت 

المحلل  بمنظومة  تنتهي  ولا  بنيته  في  تمتد  دلالية  توا�شجات  �إلى  بالدخول 

�أنَّ ح�صر هذه الامتدادات والتوا�شجات يكون بالإ�صغاء �إلى  المعرفية. بيد 

�إِنَّ  النواة«.  »المعنى  عن  وبالبحث  الكلامي،  الفعل  تكتنف  التي  ال�سياقات 

خيارات البنية الدلالية لي�ست مطلقة، ولا تمار�س دوراً ت�شتيتياً في تحديد 

المعنى، كما �أنَّ الأمر لا يتعلّق بما يطرحه الن�ص من احتمالات، »…  و�إنما 

.
)228(

يتعلّق الأمر بمفهوم نواة يُكيَّف في الخطاب الذي يظهر فيه« 

الا�سم  بين  الإ�شارية  العلاقة  �إلى  يرجع  لا  بالدلالة  المتعلّق  والغمو�ض 

و�سماحُه  نف�سه  ال��دال  ان�شقاقُ  هو  م�صدره  �إن  »… بل  فح�سب،  وم�سماه 

. فالدلالة ت�سمح بعدة علاقات، ومناط 
)229(

ب�أكثر من مدلول في وقت واحد« 
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تحديد العلاقات المخاطب �أو القارئ.  و»… بما �أن كلَّ دليل ل�ساني ينقل 

لذهن القارئ �شيئاً �أكثر من ذاته، فينبغي له �أنْ يُربَط في وحدة واحدة مع 

جميع �سياقاته المرجعية. ويتم الح�صول على وحدة النواة الفكرية الإدراكية 

الل�سانية،  الدلائل  الروابط بين  �إنه يميّز  القارئ:  �إدراك  �أفعال  عن طريق 

.
)230(

وهكذا يجعل المرجعيات التي لا تظهر بو�ضوح في تلك الدلائل ملمو�سة«

�إع��ادة  على  قدرتها  في  تتجلى  خلافية،  مكوّنات  على  الدلالة  وتنطوي 

ت�شكيل نف�سها �إثر كل عملية تحليل، الأمر الذي يعني �أنَّ بنية الدلالة متحوّلة 

الفهم  هو  ما  لمعنىً  وم�ؤدية  ثابتةً  البنية  هذه  يجعل  ما  و�أن  �أبدية،  بكيفية 

والقيم ال�ضمنية التي تت�ضمّنها. 

لقد �أو�ضح القا�ضي عبد الجبار الفرق بين نمطين من �أنماط الخطاب، 

فقال: �إنّ الخطاب الذي »…  يدل بظاهره قد يكون دالًا على ما يتناوله، 

وقد يدل على ما يكون غير مُتناوَل له، لكنّه باللغة �أو التعارف ي�صير كالمتناول 

ل بين ما يدل ب�صريحه، وبين ما يدل بفحواه، نحو قوله  له، ولذلك لم نف�صّ

فٍّ »، لأنه يدل على المنع من �إي�صال ال�ضرر والأذى 
ُ
تعالى: « ولا تقل لهما �أ

كان  ف�إنْ  �أقوى  ذلك  في  دلالته  كانت  ربما  بل  الت�صريح،  يدلُّ  كما  �إليهما، 

في الخطاب ما يدل لأمر يرجع �إلى حال المخاطب على �أمر ي�صير بمنزلة 

.
)231(

المو�ضوع لذلك �إذا كان الخطابُ �صادراً من ذلك المخاطب…« 

الن�صو�ص  با�ستح�ضار  يقوم  الإحالة  قانون  على  يعتمد  الذي  الت�أويل  �إنَّ 

الغائبة التي تقوم بوظيفة ا�ستجلاء الدلالات الغام�ضة. �أي �أن الم�ؤول عندما 

يقف على م�ستوى ل�ساني غام�ض، ف�إنه يقوم بزحزحة هذا الم�ستوى وتحويله، 

ومن ثمّ ف�إنه يعمل على �إخراج الدلالة الغام�ضة من حالة التمنّع �إلى حالة 

التجلّي والتبدّي. »�إِنَّ هذا التحويل هو الذي يُظهر المعنى الكامن وهو يمثّل 

فهم هذا المعنى. وما دام المعنى هو تحقيق منطقي فلا يُعقل �أنْ يكون فعل 
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لا  ن�شاطاً...  الفهم  فعل  يكون  �أنْ  يعقل  لا  �أي  مغايرة.   طبيعة  من  الفهم 

.
)232(

عقلانياً« 

ف�إذا ان�سجم فعل التحويل مع الن�ص، ف�إنَّ هذه الدلالات المتولّدة �ستكون 

عندما  ينجلي  والذي  والبائن،  الوا�ضح  الوجه  هي  للغمو�ض،  عميقاً  وجها 

الإجرائية  الآلية  �إِنَّ هذه  ويتكئ.  يقي�س عليها  �أخرى  الم�ؤول بن�صو�ص  يلوذ 

ل �إلى فهمٍ و�إدراك ينتميان �إلى عقل الن�ص. �شرطٌ منطقي حتى يُتو�صّ

)233(

ويمكن الا�ستئنا�س بمقاربة ابن جني قول ال�شاعر: 

ولما����������������� ق�����������ض�����ي�����نا����� م����������ن م���������ن���������ىً ك��������������لَّ حا�������ج�������ةٍ

��������ح بلا����������������أركا����������������ن م�����������ن هو����������� ما�������������س������حُ وم���������س��������َّ

�أخ������������ذنا������������ ب��������������أط�������������راف الأحا���������������دي���������������ث ب����ي����ن����نا����

و�ا���������س���������ل���������ت ب�����������أع����������نا����������ق الم���������ط���������ي الأبا�������������ط�������������حُ

فابن جني يعيب على من ر�أى في هذين البيتين ب�ساطة في المعنى وعدم 

ات�ساق في الدلالة، بل يرى �أنهما ينطويان على عمق في المعنى، فيقول: »هذا 

المو�ضعُ قد �سبق �إلى التعلّق به من لم يُنعم النظر فيه، ولا �أرى ما ر�آه القوم 

في  �أنّ  الناطق.وذلك  غر�ض  وخفاء  الناظر،  طبْع  لجفاء  ذلك  و�إنما  منه، 

قوله »كل حاجةٍ« ما يفيد منه �أهل الن�سيب والرّقة، وذوو الأهواء والِمقةِ ما 

لا يفيده غيرهم، ولا ي�شاركهم فيه من لي�س منهم، �ألا ترى �أنَّ من حوائج 

منها  لأنَّ  �سواها،  فيه  والمعتاد  عليه،  الظاهر  ما  غير  كثيرةً  �أ�شياء  »منىً« 

له،  ت��الٍ  هو  مما  ذلك  غير  �إلى  التخلّي،  ومنها  الت�شاكي،  ومنها  التلاقي 

 .
)234(

ومعقود الكون به« 

�إِنَّ م�ستوى الجملة، بما هو م�ستوىً �إ�سنادي، يكتفي بعلاقة الأركان، �أما 

م�ستوى الدلالة، فقد يمتد لي�شمل دلالات تقع خارج م�ستوى التركيب بالفعل، 

وداخله بالقوة.
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 �أخرى ت�شارك 
)235(

يعرّج ابن جني، في ت�أويله لهذين البيتين، على �أبيات

البيتين ال�سابقين مو�ضوعياً ودلالياً، بمعنى �آخر، ي�ستنجد ابن جني بالحقل 

�أجل  �أنه من  يعني، �ضمناً،  البيتان، وهذا  �إليه هذان  ينتمي  الذي  الدلالي 

تقرير دلالة مبهمة ينبغي �إدراك الرقعة الدلالية التي تتموقع فيها الدلالة. 

يبد�أ ابن جني بتو�صيف المركز الدلالي، فهو مركز ينتمي �إلى بنية الع�شق 

و�أحاديث الع�شاق التي تكون خافتة ووجيزة ذات �صفات �إ�شارية، يقول ابن 

معنىً  فيه  لكان  ونحو ذلك  �أحاديثنا،  �أخذنا في  قال:  لو  �أنه  »وذلك  جني: 

 .
)236(

يُكبره �أهل الن�سيب، وتعنو له مَيْعة الما�ضي ال�صليب«

المعنى  درا�سة  له  �أتاحت  مج��اورة،  دلالية  بمواقع  جني  ابن  ا�ستعانة  �إِنَّ 

ا�ستدعاءَ  الم�ؤول  ف�إنَّ على  بنية الجملة، ولذلك،  بناءً ممتداً خارج  بو�صفه 

البنية  ت�ستبطنه  الذي  الدلالي  الم�ستوى  تقرير  ثم  الل�سانية  المقدّرات  هذه 

وجنوناً  ع�سلًاوغيثاً  الع�شاق،  �أ�شعار  في  الحبيبة،  حديث  كان  ف�إذا  الماثلة. 

.
)237(

و�سحراً، ف�إنَّ العا�شق جائعٌ ومّيت ومجنون ومقتول 

ثم يعود ابن جني لتقرير البنية الدلالية فيقول: »ف�إذا كان قدْرُ الحديث 

- مُر�سلًا- عندهم »ال�شعراء الع�شاق« هذا، على ما ترى فكيف به �إذا قيّده 

بقوله »ب�أطراف الأحاديث«. وذلك �أنَّ في قوله »�أطراف الأحاديث« وحياً خفياً 

ورمزاً حُلواً، �ألا ترى �أنه يريد ب�أطرافها ما يتعاطاه المحبُّون، ويتفاو�ضه ذوو 

وذلك  الت�صريح،  دون  والإيماء  والتلويح  التعري�ض  من  المتيَّمون،  ال�صبابة 

وم�صارحةً  وك�شفاً،  م�شافهةً  يكون  �أن  من  و�أن�سب،  و�أغ��زل  و�أدم��ث،  �أحلى 

ماً في  وجهراً، و�إذا كان كذلك فمعنى هذين البيتين �أعلى عندهم، و�أ�شدُّ تقدُّ

.
)238(

نفو�سهم، من لفظهما و�إنْ عذُب موقعه، و�أنِق له م�ستمعه« 

تُنجز  لكي  و�أنه  المعنى،  �شبكة  الدلالية تمثل  البنية  �أنَّ  ذلك،  من  يت�ضح 

هذه البنية وجب النظر في المركز الدلالي الذي ت�شي به البنية، »فافترا�ض 
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المعنى النواة وقواعد الح�شو الت�أويلية يمثّلان �أملًا للتقدّم في فهم عمليات 

 .
)239(

رفع الالتبا�س« 

لقد وظّف ابن جني هذه الآلية، �آلية الإحالة والتوا�شج، في درا�سته �شعر 

الن�صو�ص  لتو�ضيح  غائبة  بن�صو�ص  ا�ست�شهاده  م�سوّغاً  يقول  �إذ  المتنبي 

والج��اري  المعنى  ذو  البيت  ات�صل  و�إنْ   …« معناها:  وتدعيم  الحا�ضرة 

مجرى ذي المعنى ببيت �آخر غيرهما �إلّا انه لا ي�صح الغر�ض فيهما �إلّا بذكره 

ولا يحْ�سُن اقتطاعهما من دونه �ضممتُه �إليهما ليكون �أنطقَ بمعناهما و�أدلَّ 

 .
)240(

على البُغية فيهما...« 





المبحث الثالث

�أجنا�س المعنى: المقا�صد الغائبة والدلالات الحا�ضرة
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ينطوي الكلام على بنية دلالية متداخلة، وال�سبب الذي ي�سمح بالتداخل 

على  بالقدرة  البنية  هذه  وتت�صف  عديدة،  لم�ستويات  حمّالة  البنية  �أنَّ  هو 

التحويلات  لهذه  ف�إن  ذاته  الوقت  وفي  م�ستمرة،  وحركة  �إحداث تحويلات 

ولهذه الحركة قوانين �ضابطة تنتمي �إلى البنية ذاتها، وهذا يعني »... �أنّ 

التحويلات الملازمة لبنية معينة لا ت�ؤدي �إلى خارج حدودها ولكنها لا تولّد 

 .
)241(

�إلا عنا�صر تنتمي دائماً �إلى البنية وتحافظ على قوانينها« 

لقد �شغلت م��سألة المعنى جلَّ المباحث الل�سانية، ف�أ�صبح البحث في ماهية 

المعنى والحيز الذي يتمركز فيه، هدفاً توجهت �إليه الفتوحات الل�سانية التي 

يت�ضمّن  توا�صلياً  فعلًا  باعتباره،  الكلام  وبفعل  الوظيفية  بالجوانب  تُعنى 

محمولًا دلالياً.

وحتى نتجنّب التداخل في م�سائل هذه المقاربة لابدّ من اعتماد مخطط 

�إجرائي نحتذيه في تبيان هذه الم�سائل، لما ي�ؤديه من وظائف تنظيمية.

يت�ضمّن   »Intention« المق�صد  �أنَّ  الفل�سفية،  لالاند  مو�سوعة  في  ورد 

ثلاثة خيارات، »… �إما فكرة الفعل التي نفكّر بوا�سطتها ب�شيءٍ ما، و�إمّا 

فكرة ملكتنا لمعرفته، و�إما فكرة تعيينات هذا المو�ضوع الفكري، باعتبارها 

 .
)242(

�سمات منطقية«

ويتم تحديد الق�صد الذي تت�ضمنه فكرة الفعل التي نفكر بوا�سطتها ب�شي 

مو�ضوع  بالتفكير في  يتحكم  الذي  الفهم  نظام  الك�شف عن  ما عن طريق 

ما، وعما يعنيه هذا المو�ضوع في ذهن المفكّر. و�أما فكرة الملكة فتلك المتعلقة 

الفكرة  و�أم��ا  التكهّن.  ه��ذا  ت�شكل  التي  الآل��ي��ات  على  والاعتماد  بالتكهّن 

الأخيرة فتت�ضمن بحث مق�صدها من خلال معرفة الخ�صائ�ص المنطقية 

والطبيعية التي تطرحها الفكرة واعتبار ما هو خارجٌ عن هذه الخ�صائ�ص 

عنا�صر غير دالة.
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مر�سلًا  �إن�سانيين:  طرفين   …« الق�صدية  التوا�صلية  العملية  وتفتر�ض 

التي  والرغبات  المعتقدات  يتجلى في  �أولي  �أنواع:  المقا�صد  �أنّ  بيد  ومتلقّياً، 

المتكلم.  مقا�صد  من  المتلقي  يعرفه  فيما  يكون  وثانوي  المتكلّم.  لدى  تكون 

وثلاثي ينعك�س في هدف المتكلم. الذي يريد �أن يجعل المتلقي يعترف ب�أنه 

.
)243(

يريد منه جواباً ملائماً«

�إنَّ بنية الق�صد تنت�شر في ثلاثة مراكز هي: المتكلم، والكلام، والمخاطب، 

بمعنى �أنه يمكن الحديث عن ثلاثة مقا�صد ت�شكل بنية الق�صد دون ال�سماح 

لأي مركز منها �أنْ ي�شكل غايةً ل�سانية ومطلقاً معرفياً.

الم�ؤلف  ق�صد  عن  يك�شف  دلالياً  ن�سيجاً  الكلام  ك��ون  من  الرغم  فعلى 

وغايته، �إلّا �أنه يُبرز وجوداً مو�ضوعياً للغة، »… وللغة وجودها المو�ضوعي 

يجعل  الذي  هو  المو�ضوعي  الوجود  وهذا  الذاتي،  الم�ؤلف  فكرة  المتميّز عن 

يعدّل من معطيات  �آخر -  الم�ؤلف - من جانب  ولكنّ  الفهم ممكنة  عملية 

اللغة تعديلًا ما. �إنه لا يغّري اللغة بكاملها و�إلا �صار الفهمُ م�ستحيلًا، �إنه – 

فح�سب - يعدّل بع�ض معطياتها التعبيرية، ويحتفظ ببع�ض معطياتها التي 

 .
)244(

يكررها وينقلها، وهذا ما يجعل عملية الفهم ممكنة…«

»�أو  الن�ص  ومق�صد  المتكلم«  »�أو  الم���ؤل��ف  مق�صد  بين  العلاقة  �أنّ  بيد 

الكلام«، تت�ضمن تناق�ضاً جوهرياً، �إذ لماّ كانت مقا�صد الم�ؤلف مندرجة في 

، بمعنى �أنَّ انك�شافها مرتهنٌ ب�إدراك المخاطب، 
)245(

»عملية التلقي المبا�شر« 

ف�إنَّ الأمر يكاد يكون مختلفاً في مقا�صد الن�ص، �إذ »… لا تدرك مقا�صد 

الن�ص �إلا بالقراءة التحليلية، هذه القراءة التي تعير الانتباه �إلى الموا�ضعات 

.
)246(

الفنية التي �صيغ لها الن�ص« 

المتكلّم،  نية  �أو  »… فكرة  �أو )المغزى( )Meaning(، فهو  المعنى  �أما 

.
)247(

حالةٌ فكرية يريد �إبلاغها…« 



100

يعني هذا، �أنّ المتكلم »�أو الم�ؤلف«، هو الذي يمتلك مقاليد المعنى و�سلطته 

.
)248(

وما على المخاطب �إلا البحث في الكلام، عن المعنى الذي �أراده المتكلم 

�إلّا �أن الق�ضية ال�شائكة، في در�س المعنى وتحديد الق�صد، كائنة في تلك 

الوحدات المعنوية التي تنطوي عليها الدلالة، وبمعنى �آخر، ف�إنّ هناك قيماً 

معنوية لا تعدُّ ق�صداً وقد تتيح معنىً �آخر مخالفاً لبنية الق�صد، بو�صفها 

الق�صد  بنية  هو  �إلى تحديده  الم���ؤول  ي�سعى  الذي  المجال  �إنَّ  المتكلم،  مراد 

لي�س  فالق�صد  لها،  المجاورة  ال��دلالات  بها  ت�سمح  التي  العلاقات  و�إدراك 

معطىً وا�ضحا وكاملا �إنما هو م�شتبكٌ بغيره من العنا�صر ا�شتباكاً دلالياً، 

بمجموعها  لأنها،  العنا�صر،  من  �أيّ  تقوي�ض  يمكن  لا  نف�سه  الوقت  وفي 

واختلافها، ت�شكل بنية الق�صد.

البحث  �إلى  الق�صد،  بنية  لتحديد  �سي�سعى،  الل�ساني  �إٍنَّ محللِّ الخطاب 

الرائدُ  و�سيكون  للق�صد.  بنيوياً  امتداداً  باعتبارها  الدلالية  العنا�صر  عن 

نات المعنوية لتلك العنا�صر، والنظر في  في هذا البحث، الك�شف عن المت�ضمَّ

»… لأنَّ   ، الن�صُّ يطرحها  الإجرائية  الآلية  هذه  �إنَّ  تكتنفها.  التي  القيم 

الن�صّ من حيث هو بنيةٌ ي�ستدعي ما ير�صد عنا�صره القارة ويدر�س فاعليته 

خارج  مقا�صد  ذات  ا�ستعمالات  يطرح  الن�صَّ  �أنَّ  كما  وروابطها.  الدلالية 

لتعلّقها  تتناهى  �أوجه لا  تتفاوت على  الو�ضع الأ�صلي مما يجعل الأغرا�ض 

 .
)249(

بال�سياق والمقام« 

�إنَّ الا�شتغال الل�ساني �سيكون المجلّي والمو�ضح لمجمل العلاقات التي ينطوي 

لكنْ  للم�ؤول،  الوحيد  الهدف  لي�س  الق�صد  �أنَّ  يعني  وهذا  الن�ص.  عليها 

درا�سة نظم الدلالة وعلاقتها بالمعنى، �إذ �إن »…  المعنى ثابت غير متغير 

لأنَّ مقا�صد الم�ؤلّف التي �صدر عنها المعنى معطاةٌ بكيفية نهائية. �أما المتغّري 

ومق�صديته.  مقا�صده  بح�سب  للن�ص  م���ؤول  كلُّ  يمنحها  التي  الدلالة  فهو 
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يراعي  الذي  والتغّري  والا�شتراك  الا�ستمرارية  ي�ضمن  الذي  الثبات  وبهذا 

 The vaIidity of الت�أويل  �صحة  عن  التحدّث  كن  ُمي ال�سياقات  مختلف 

interpretation، فالمعنى هو مو�ضوع الفهم والت�أويل والدلالة هي مو�ضوع 
.

)250(

الحكم والنقد«

الم��سألة كما جاءت في  الم�ضي في درا�سة هذه  الت�أ�سي�س يمكن  وعلى هذا 

متون المعتزلة والمدونات الل�سانية العربية.

يرى ابن جني �أن »…  �أ�صل« ق �ص د »ومواقعها في كلام العرب الاعتزام 

والتوجّه والنّهود والنهو�ض نحو ال�شيء، على اعتدال كان ذلك �أو جَور، هذا 

�أ�صله في الحقيقة و�إنْ كان قد يخ�صّ بع�ض الموا�ضيع بق�صد الا�ستقامة دون 

الميل، �ألا ترى �أنّك تق�صد الجور تارةً كما تق�صد العدل �أخرى؟ فالاعتزام 

.
)251(

والتوجّه �شاملٌ لهما جميعاً« 

تتعلق الدلالة بالق�صد وغيره من العنا�صر، لقد حدَّ �أبو هلال الع�سكري 

لم  �أو  ذل��ك  فاعلُه  ق�صدَ  ب��ه  يُ�ستدلَّ  �أنْ  يمكن  م��ا   …« ب�أنها  ال��دلال��ة 

.
)252(

يقْ�صدْ...«

�أنَّ  كما  كاملة،  و�إرادة  م��سؤولية  يت�ضمّن  فعل  الم�ستوى  فالق�صد، في هذا 

الفعل الذي لا يت�ضمّن �إرادة يمكن الا�ستدلال به. وبذلك، يكون المعنى الذي 

يمكن اعتباره مركزاً دلالياً؛ هو الناجم عن �إرادة المتكلم وق�صده المطلق. 

�أما المعاني الأخرى، التي تطرحها بنيةُ الكلام وفهمُ المخاطب، فهي معانٍ 

هام�شية �أو عر�ضية، وبموجب ذلك، ف�إنّ المعنى يجب �أن يكون »… ق�صداً 

 لا يطلقون 
)253(

لأنهم يُ�سمى الحدث فيه معنى  ف�إذا لم يكن مق�صوداً فلا 

�سبيل  على  ال�شيء  فُهم  �إذا  و�أم��ا  مق�صوداً  كان  �إذا  �إلّا  �شيء  على  المعنى 

 .
)254(

التبعية في�سمّى معنىً بالعر�ض لا بالذات«

��سؤلًا  وتعيينه  درا�سته  من  يجعل   
)255(

ف�ضاءات عدة  في  المعنى  تموقع  �إٍنَّ 
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ع�صياً. لأنَّ هذا الت�صوّر يعني �أنّ المعنى بنيةٌ يفر�ضها المتكلم، ويعني �إعدام 

في  المعنى،  لأنَّ  م�ضطرباً  �أ�صبح  الافترا�ض  وه��ذا  التوا�صلية.   الوظائف 

الك�شوفات الل�سانية المعا�صرة، هو »… العلاقة الموجودة بين و�ضع المتكلم 

.
)256(

وردِّ فعل الم�ستمع«

�إٍنَّ ال�سبيل �إلى �إدراك الق�صد، كما قرر المعتزلة، اعتمادُ الجهاز البياني 

ك�إظهار  للنف�س  المعنى  �إظهارَ  »البيان:  كان  فلما  المعنى،  عن  الك�شف  بُغية 

 
)258(

باللفظ« عنه  البيان  يقع  مق�صدٌ  »المعنى:  ف�إن   
)257(

لل�شخ�ص«  الر�ؤية 

وهذا يعني �أنَّ الق�صد لا يوجد م�ستقلًا عن التركيب والبنية الكلية، �إنّما هو 

منجدلٌ ومنعقدٌ عليها. فالألفاظ والأبنية دالة على الق�صد ومُبينة لٌلمعنى.

لقد ر�أى بع�ض الدار�سين �أنَّ ق�صد المتكلم مرتبطٌ بمعرفة ظروف الن�ص 

الخلفيات  ففهمُ  المخاطبين.  وو�ضعية  ومكانته  المتكلم  وو�ضعية  المو�ضوعية 

لإدراك  هامةٌ  مفاتيح  الكلام«  »�أو  الن�ص  �شكّلت  التي  والظروف  المعرفية 

موجّها  �ستكون  الم�ساعدة  العنا�صر  هذه  و�إنّ  الن�ص،  يكتنفها  التي  المعاني 

الدلالات  من  التحقق  مراحل  المتقدّمة،  مراحله  الل�ساني في  للتحليل  هاماً 

.
)259(

التداولية، تلك التي ترتبط ب�سياقات خارجية وتنتمي �إلى �أبعادٍ مادية 

كما يرى بع�ض الدار�سين �أنَّ غياب المتكلم »�أو الم�ؤلف« يجعل من اعتماد 

المتكلم  ي�شغل  ذل��ك،  من  وبالرغم   ،
)260(

افترا�ضية م��سألةً  للكلام  ق�صد 

للكلام  يوجد  لا  �إذ   
)261(

الوظيفي«  التركيب  »علم  هاماً في  مكاناً  و�إرادت��ه 

.
)262(

معنى �إذا تم �إغفال المتكلم 

كان  فقد  العقائدية،  الأ�صول  على  للق�صد  ت�صورهم  المعتزلة  �أ�س�س  لقد 

تقرير الق�صد مرتكزاً على ثنائية المحكم والمت�شابه، ومن ثمَّ ف�إنَّ �أي ت�أويل 

عليه �أنْ يراعي هذه الثنائية. �إن فهم الق�صد ودلالة الن�ص، عند المعتزلة، 

ي�ستندان �إلى معرفة �صفات �أفعال الله و»ما يجوز عليه منها وما لا يجوز، 



103 استراتيجية التأويل الـدلالي 

المعرفة  على  الترتيب-  -في  �سابقةٌ  عقلية  معرفة  عندهم  المعرفة  وه��ذه 

ال�شرعية. وهكذا ينتهي المعتزلة في ق�ضية الدلالة اللغوية �إلى اعتبارها تابعةً 

 .
)263(

للدلالة العقلية ومترتبة عليها« 

لقد �أن��شأ المعتزلة ثوابت نقديةً في مجال التف�سير والت�أويل، �إذ خرجوا من 

الظروف عللًا  اعتبروا هذه  الن�ص، فقد  نزول  ب�أ�سباب  المحيطة  الظروف 

.
)264(

عر�ضيةً غير فاعلة في بلورة دلالة الن�ص ذاته 

ويرى المعتزلةُ �أنّ الكلام مرتبط ب�إرادة المتكلم، �أي �أنَّ المتكلم »هو فاعل 

، »والذي يدلّ على �صحة ذلك، هو �أنّ �أهل اللغة لما اعتقدوا تعلَّق 
)265(

الكلام« 

.
)266(

الكلام بفاعله �سمّوه متكلّماً، ومتى لم يعتقدوا ذلك فيه لم ي�سمّوه به«

�إنَّ �إجابة حا�سمة حول ال��سؤال الذي مفاده، هل ت�شكّل الأ�صول الخم�سة 

�أ�س�ساً ينبغي على المقا�صد �أنْ تنبني عليها؟ �أم �أنّ المقا�صد هي الأ�س�س التي 

ا�ستخل�ص منها المعتزلةُ �أ�صولهم الخم�سة بناءً على فهمهم للن�ص القر�آني؟ 

�إذْ ترتبط بعدة م�سائل وتقترن بت�صور  �ستكون محفوفةً بالحذر ولن تفلح 

 …« بالعقل  المقا�صد،  على تحديد  المعتزلة،  ا�ستعان  فقد  للعقل،  المعتزلة 

فالعقل يُحدد ق�صد الله ويعرفه وهو بذلك لا يقلّ دلالة عن القرينة اللفظية 

. كما �أنَّ ت�ضمّن الن�ص القر�آني �آيات محكمات و�أخر 
)267(

�إنْ لم يزد عليها« 

مل  ُحت مت�شابهة  و�أخرى  محكمةً  �أ�صولًا  يقررون  المعتزلة  جعل  مت�شابهات، 

.
)268(

عليها 

يقررُ المعتزلة �أنّ معرفة حال الفاعل واجبةٌ قبل معرفة �صحة فعله ووجه 

دلالته. �أي �أنَّ �أية معرفة بفعل الكلام يجب �أنْ تكون م�سبوقةً بمعرفة فاعل 

الكلام. يقول القا�ضي عبد الجبار: »اعلم �أنَّ كلّ فعلٍ لا تُعلمُ �صحته ولا وجه 

 �إنَّ هذا المنطلق المعرفي �سيغدو 
)269(

دلالته �إلّا بعد �أن يُعرف حالُ فاعله…«

الفعل، ومن  ت�ستبطنها دلالات  التي  الوجوه  الك�شف عن  يتم بموجبها  �آلية 



104

ثمّ ف�إنّ كلَّ المحاولات التي تغيّب هذا المنطلق، لن تنجح في معرفة الكلام 

ودلالاته.

الا�ستدلال.  قوامها  معرفةٌ  وهي  عقلًا،  تتح�صل  الله  معرفة  ف���إنَّ  لذلك 

�إلّا �أنّ القا�ضي عبد الجبار يُجيب عن ��سؤال هو في حيّز الافترا�ض مفاده، 

�إنْ كانت معرفة الله واجبة عقلًا لا ن�صا، فهل يمكن اعتبارُ الأخبار التي 

ت�ضمنها الن�صّ القر�آني والدالّة على »… الله عز وجل وعلى حكمته، عبثاً 

 ؟ فيقول: »… �إنه عز وجل �إنما خاطب بذلك ليبعث 
)270(

لا فائدة فيها...  « 

.
)271(

ال�سائل على النظر والا�ستدلال بما ركّب في العقول من الأدلة«

معرفة  ا�شتراط  يقررون  المعتزلة  ف�إنَّ  نف�سه،  الكلام  بفعل  يتعلق  ما  �أما 

الفاعل للفعل و�أثره ودلالاته وفوائده وما يعنيه في موا�ضعة الجماعة فالمتكلم 

باللغة »… �إنّما يجب �أن يكون عالماً بها ثم يق�صد ما علم من الفائدة التي 

.
)272(

و�ضعوا العبارة التي تفيده �إذا تكلّم بها…«

ويك�شف هذا المقرر عن �سل�سلة منتظمة ينبغي على المتكلم �أن يعيها ليحقق 

الق�صد وهي العلمُ بوجوه اللغة، ثم �إدراك فوائد الكلام، وما ي�ؤديه من معان 

بالمعاني  المتكلم جاهلًا  كان  فمتى  الق�صد،  مفتاح  هو  ف��الإدراك  ودلالات. 

التي ينطوي عليها كلامه، وغير عارفٍ بمواقعها ومحمولاتها الدلالية ف�إن 

الكلام يكون غير دالٍ لأنَّ الق�صد منعدم فيه.

الا�سم  بني�  تربط  التي  العلاقة  خال�ل  م��ن  الق�صد،  مح��وري��ة  وت��ت���أك��د 

القا�ضي  يقول  الرابطة،  لهذه  المنطقي  الم�سوّغ  الق�صد هو  �إنّ  �إذ  والم�سمى، 

عبد الجبار: »اعلم �أنّ الا�سم �إنما ي�صير ا�سماً للم�سمى بالق�صد، ولولا ذلك 

لم يكن ب�أن يكون ا�سماً له �أولى من غيره. وهذا معلوم من حال من يريد �أنْ 

ي�سمّي ال�شيء با�سم، لأنه �إنما يجعله ا�سماً له ب�ضربٍ من الق�صد. يبين ذلك 

�أنَّ حقيقة الحروف لا تتعلّق بالم�سمّى ل�شيءٍ يرجع �إليه كتعلّق العلم والقدرة 
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بما يتعلّقان به، فلا بدَّ من �أمر �آخر يُوجب تعلّقه بالم�سمّى، ولي�س هناك ما 

 .
)273(

يوجب فيه �سوى الق�صد والإرادة«

�إنَّ الق�صد، عند المعتزلة، محورٌ دلالي مرتكزٌ على الموا�ضعة، ومن ثم فَ�إنَّ 

الق�صد لا يح�صل �إلّا �إذا كان محتكماً �إلى موا�ضعة ما و »… معنى ذلك 

. بيد 
)274(

�أن الموا�ضعة والق�صد جانبي الدلالة اللغوية- غير منف�صلين…«

�أنّ الق�صد يقود �إلى جملة مقررات، بمعنى، �أنه متعدد ومت�شاكل لارتباطه 

العنا�صر هي التي تحقق الانزياح  بعدة عنا�صر كالاعتقاد والإرادة، وهذه 

.
)275(

عن العلاقة الأ�صلية المفتر�ضة 

هذا  وبموجب   
)276(

مختلفة  وم�ستويات  متعددة  م�شارب  للق�صد  �أن  كما 

يقترن  ما  �إلى  باللجوء  المق�صد؛  عن  الك�شف  يح�صل  والاختلاف  التعدد 

ال�سامع  »�إنما ي�ضطر  الب�صري:  �أبو الح�سين  الإ�شارات، يقول  بالكلام من 

.
)277(

�إلى ق�صد المتكلم لما يقترن بكلامه من الإ�شارات«

�إنَّ الق�صد في ذاته يعاني من اختلاف وا�ضطراب، وينجم هذا الا�ضطراب 

عن المر�سلة الكلامية نف�سها وعن فهم المخاطب لأنّ اللغة لما كانت نظاماً 

رمزياً مادته الكلام، ف�إنَّ الكلام، بدوره ينق�سم �إلى دالٍ ومدلول.

�أما الدال فهو، الانتظام ال�صوتي للحروف والذي يحقق ا�ستدعاءً لمدلولٍ 

الدال لي�س المدلول الحقيقي والمتعّني  انّ المدلول الذي ي�ستدعيه  �إلّا  معين، 

بطبيعة  �أي  الأذه���ان،  بتعدد  متعددٌ  وه��و  الذهني،  المتعّين  لكنّما  الم��ادي 

مختلف،  مثلًا،  فالقمر،  ذهنياً،  المدلول  يُ�شكّلها  التي  والأن�ساق  العلاقات 

فقد يكون �شيرازياً، وقد يكون حزيناً، وهذا يعني، بال�ضرورة، »…  �أنّ كلّ 

مدلول هو معقولٌ وكل مدلولٍ معقول فهو مق�صود بالحدث اللغوي، وال�سبيل 

�إليه لا يكون �إلا بتركيب اللفظ فيكون كلّ تركيب دالًا، وكلّ تركيب دال �إنما 

 .
)278(

هو... المق�صود«
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وهذا يعني، �أنّ اللغة فعلٌ �إن�ساني يمنحها الإن�سان تفاعلًا ومعنى ودلالة. 

، فالن�ص لا يت�ضمّن 
)279(

لقد �أكدّ المعتزلة �أنّ ح�صول المعرفة يكون بالاكت�ساب

الن�صيّة  المعرفة  تح�صيل  �إلى  وال�سبيل  وكاملة،  وُمنجزة  وا�ضحة  معرفة 

القا�ضي  ف�إنّ  الدليل وطلب المراد والق�صد، لذلك  والتما�س  والنظرُ  العقلُ 

عبد الجبار يقرر انطواء الن�ص على �أدلة تنتقل به من حالة الغمو�ض �إلى 

عليه  يجوز  لا  �أنه  في  »المعتزلة«  بينهم  خلاف  »ولا  فيقول:  التجلي  و�ضعية 

تعالى، �أن يُخاطب بلا فائدة، و�أنه لا يجوز �أن يُعمّي مراده بل �إذا �أراد غير 

�إليه الدليل، في�صير ذلك المراد معلوماً بالخطاب وبالدليل،  الظاهر قرن 

كما يعلم المراد بمجرّد الظاهر. ولا يختلفون في �أنه لا يجوز في ذلك الدليل 

 .
)280(

�أن ي�ضمره ولا يظهره…«

كما �أنه لابد للت�أويل، حتى يحقق ائتلافاً معرفياً، من الاحتكام �إلى دلالات 

القرينة لابد من  »�أنّ  لـ  الكلامية،  وبنيته  الن�ص  ن�سيج  �إلى  تنتمي  وقرائن 

 وبالا�ستناد �إلى مجموع القرائن والدلالات 
)281(

�أن تكون من قبيل الكلام« 

ينك�شف الق�صد ويت�ضح المراد.

 فقد جعله المعتزلة 
)282(

ولما كان الق�صدُ قُطب الرحى في عملية التوا�صل 

مفتاحاً للفهم الحقيقي، ف�إذا كان »الفهم: ت�صوّر المعنى من لفظ المخاطب« 

له، ومن ثم  الدلالات  ينبغي ح�شد  و�إدراك��ه هو ما  الق�صد  ف�إنَّ فهمَ   ،
)283(

ت�صير اللغة قناة توا�صلية حمّالة للمعاني، �إنْ �إرادة المتكلّم بموجب، القا�ضي 

عبدالجبار، ركنٌ رئي�سٌ في عملية الإخبار والإبلاغ، �إذْ �إنّ توا�ضع المتخاطبين 

بمرحلة  الإخبار  عملية  م��رور  �إنّ  والتخاطب.  الإخبار  تقرير  في  يكفي  لا 

التوا�ضع على الخبر والخطاب، فظهور الخطاب، ثم �إرادة المخاطب يعني 

�أن الق�صد هو الغاية التي ينبغي على الخطاب تحقيقها، و�أنّ فهم الخطاب 

القا�ضي  يقول  �إنج��ازه.  المخاطب  على  ينبغي  ما  هو  مقا�صده  وا�رت�س��داد 
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عبد الجبار، بهذا ال�صدد،: »اعلم �أنه لا يكفي في كونه خبراً �صيغةُ القول 

مريداً  المتكلم  يكون  �أنْ  من  فيه  لابد  بل  المتقدّمة،  الموا�ضعةُ  ولا  ونظامُه، 

للإخبار به عمّا هو خبر عنه، لأنّ جميع ما قدّمناه قد يح�صل، ولا يكون 

خبراً، �إذا لم يكن مريداً لما قلناه. ومتى ح�صل مريداً �صار خبراً. فيجب �أن 

يكون لأجله خبراً، و�إن كان لابدّ من تقدّم الموا�ضعة، �أو ما يجري مجراها، 

كما لابد من ظهور القول. وكما لابدَّ من وقوعه من قِبل المريد، وكل ذلك 

 .
)284(

�شروط م�صححةٌ لكونه خبراً« 

قيماً  المت�ضمّن  الن�ص  و�ضع  يقت�ضيه  منهجٌ  الق�صد،  باعتبار  والت�أويل، 

ال�سامعُ منه  الكلام كلامٌ يذهب  المعتزلي: »ومن  يقول الجاحظ  �إ�شكالية، 

»وترى  وتعالى:  تبارك  الله  كقول  �صاحبه،  ق�صد  و�إلى  �أهله،  معاني  �إلى 

.
)285(

النا�س �سُكارى وما هم ب�سكارى« وقال: »لا يموت فيها ولا يحيا« 

�إنَّ الآية الأولى، التي �أوردها الجاحظ، تت�ضمن حالين مت�ضادين، يثيران 

غمو�ضاً في الفهم، ولا يمكن �إدراك الحال، في م�ستوى الجملة �إنما الإدراك 

القا�سم  �أب��و  يقول  الآي��ة.  ب�سياق  يرتبط  ال��ذي  الق�صد.  بمعرفة  يح�صل 

يحيا«  ولا  فيها  يموت  لا  »ثم  الثانية،  الآي��ة  ت�أويل  في  المعتزلي  الزمخ�شري 

»الأعلى /�آية 13«…. وقيل »ثم لأنَّ الترجّح بين الحياة والموت �أفظعُ من 

ال�صلي، فهو متراخ عنه في مراتب ال�شدّة، والمعنى: لا يموت في�ستريح، ولا 

.
)286(

يحيى حياة تنفعه« 

ويرى المعتزلة �أنَّ التم�سك بالأدلة يو�صل �إلى الق�صد، بيانُ ذلك تك�شف 

عنه طبيعة ت�صورهم للكلام، فهم يبطلون قول من قال ب�إنَّ للقر�آن ت�أويلًا 

.
)287(

باطنا، وي�ؤكدون �أنَّ القر�آن دالٌّ بظاهره وعلى �أنّ اللغة ت�شهد بالأ�صل 

فهو  الت�أويل  �أم��ا  الت�أويل،  جوهر  هو  الم��راد  وتحديد  الق�صد  معرفة  �إنَّ 

المعتزلة  ف�إن  ذلك  وعلى  بالق�صد،  المحيطة  والعلاقات  الملاب�سات  �إدراك 
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يرون �ضرورة الت�سلّح بالأدلة التي تعزز الق�صد. فالجهل بالت�أويل لا يعتبر 

يقول  والملب�س،  المختلف  ��راك  �ش��ِ في  ال�سقوط  هو  الإخ��ف��اق  �إنم��ا  �إخفاقاً، 

ال�شريف المرت�ضى مو�ضحاً: »ولو جهلنا العلمَ بالت�أويل جملةً لم ي�ضرّ ذلك 

مع التّم�سّك بالأدلة، وكان غاية ما فيه �ألّا نعلم ق�صد المتكلم بما �أطلقه من 

 .
)288(

نَّ له غر�ضاً �صحيحاً« 
َ
كلامه، ونعلم �إذا كان حكيماً �أ

عن  م�ستب�سلًا  يدافع  المتقدمة،  عبارته  في  المرت�ضى،  ال�شريف  كان  و�إذا 

الق�صد مقابل الملاب�سات التي قد تبدّده وتحيله �إلى هام�ش دلالي، ف�إنّ ابن 

جني يبدي تجاوباً مع الدلالات الملاب�سة وتلك التي يحتملها الباطن، �إلّا انه 

 
)289(

في الوقت نف�سه، يرى �أن الظاهر هو الأ�صل، ف�إنْ �أتاح »في باطنه بخلافه«

واعتبارها  اعتمادُ دلالاته  دليل وجب  عليه  قام  ف�إن  الباطن،  يُنظر في هذا 

ق�صداً، و�إنْ لم يقم عليه دليلٌ �أهمل و�أخذ بالظاهر، يقول ابن جني معلّلًا: 

]فقهاء الل�سان[، و�أنه �إذا كان مما  و »هذا يدلك على قوّة الظاهر عندهم 

تحتمله الق�سمةُ وتنتظمه الق�ضيةُ، حُكم به و�صار �أ�صلًا على بابه. ولي�س يلزم 

�إذا قاد الظاهر �إلى �إثبات حكم تقبله الأ�صول ولا ت�ستنكره �ألّا يُحكم به، حتى 

 .
)290(

يوجد له نظير. وذلك �أنَّ النظير...  مما ي�ؤن�س به…«

�إنَّ النظير بنية مقدّرة ومنتمية بالقوة �إلى الظاهر، وعلى هذا، ف�إنّ المعتزلة 

يقرّون بالباطن �إذا كان جزءاً من الظاهر ومنتمياً �إلى علاقاته وبنيته. �أما 

�إذا كان منف�صلًا عن البنية وما تتيحه، فهو لي�س دالًا، لأنه لا يمتلك قرائن 

ت�سوّغ �آلياته. وهذا يعني �أنَّ الدلالة تحتاج لقيامها�إلى عنا�صر ل�سانية قارّة، 

تبلور موقفاً من الق�صد والمعنى الذي يت�ضمّنه الخطاب. فهناك خطابٌ لا 

يحتاج دلالةً لأنه دال بنف�سه، وهناك خطاب يحتاج �إلى قرينة »ت�صرفه عـن 

، لأنّ دلالاته الظاهرية قد تت�صادم مع الق�صد، وهذا يعني �أنّ 
)291(

ظاهره«

الدلالة ركنٌ، »… و�إنْ كان في الأحوال كلّها الدّالُ هو الخطاب، لكنّ الوجوه 
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التي تقع عليه �إذا اختلفت لم يمتنع �أنْ يختلف وجهُ دلالته، على ما تقدّم القول 

.
)292(

فيه«

و�إذا كان الق�صد هو ما يحدد الدلالة الحقيقية، فلأنه قد ينق�ض الموا�ضعة 

ويبدّلها، ويُ�صبح النق�ضُ موا�ضعة جديدةً تنبني على الموا�ضعة الأولى الأ�صلية. 

�إنَّ الق�صد كبنية متنا�سلة، يُتيح تجديداً في خلايا الل�سان، بيد �أن هذا التجديد 

لي�س منف�صلًا عن الموا�ضعة، لأن الموا�ضعـة هي البنية الكبرى والمنجبة لمجمل 

المقا�صد ومن ثم ف�إنَّ الق�صد لا يمكن �أنْ ينفذ من غلاف الموا�ضعة. ولذلك 

ف�إنَّ القا�ضي عبد الجبار يفرّق بين الكلام المفيد والكلام ال�صحيح فيقول: 

ولي�س  �صحيحاً،  الكلام  ويكون  بالموا�ضعة  مفيداً  ي�صير   …« الكلام  �إنّ 

للموا�ضعة ت�أثيٌر في كونه كلاماً كاملًا كما لا ت�أثير له في كونه �صوتاً، ولذلك 

يقول القائل منهم من غير مدافعة: توا�ضع العرب على الكلام فح�صل مفيداً 

 ل�صحة الموا�ضعة 
ٌ
بالموا�ضعة ويكون الكلام �صحيحاً يبّني ذلك �أنّ الكلام مهيّ�أ

فكذلك  بالموا�ضعة  كذلك  ي�صيران  لا  �أنهما  فكما  والحركة  كالإ�شارة  عليه 

.
)293(

الكلام«

دالاًّ  لي�س  الكلام  �أنَّ  تدل على  ت�أويلياً،  بو�صفها منطلقاً  الموا�ضعة  �أنّ  كما 

بذاته، �إنما هو دال بما يتيحه قانون الموا�ضعة، ومن ثم ف�إنّ الموا�ضعة �أ�سبق من 

الدلالة، يقول د. عبد ال�سلام الم�سدّي: »…  ولماّ تعذّر على الظاهرة اللغوية 

�أنْ ترتبط بدلالتها ارتباط الطبع والا�ضطرار، لزم �أنْ يكون نامو�س اقترانها 

 .
)294(

بدلالتها، الذي هو الموا�ضعة عينها متقدّماً في الزمن عليها.«

تح�صل  الله  كال�م  ق�صد  معرفةُ  تكون  �أنْ  ينفون  المعتزلة  ف���إن  ل��ذل��ك، 

بالا�ضطرار، لأنّ جن�س هذه المعرفة يقت�ضي الإ�شارة وي�ستوجبها، ومن ثم ف�إن 

معرفة ق�صد كلام الله تكون بالنظر في قوانين الموا�ضعة المتقدّمة في العرف 

. �إنَّ �أ�سبقية الموا�ضعة هي التي تحدد الق�صد لأنَّ العلم بالق�صد 
)295(

الل�ساني 
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.
)296(

لا يُدرك ولا يدرك محلّه 

وتبدو النزعةُ المنفعية جليةً في هذا المبحث المعرفي، فالمعتزلة يعوّلون على 

الموا�ضعة لأنها الآلية الل�سانية الوحيدة التي تبرر ت�أويلهم، يقول القا�ضي عبد 

بالمقا�صد  العلم  �أولًا  الموا�ضعة  �صحة  �شرط  من  �أن  »… ثبت  لقد  الجبار: 

 .
)297(

�ضرورة« 

كما يقرر القا�ضي عبد الجبار �أنَّ الق�صد هو المدخل لمعرفة حقيقة الدلالة، 

فالكلام لا يكون دالًا »… �إلّا ب�أنْ يق�صد ما و�ضع له، فبالق�صد الذي ذكرناه 

ما يتعلّق بجميع ما و�ضع له، لا ل�صيغته فقط، يُبّني ذلك �أنه لو تكلّم به وهو 

لا يعرف الموا�ضعة، ولا ق�صد الطريقة التي و�ضعوا اللفظة لها لم يكن مفيداً 

ولا عاماً، ويحل ذلك محل �أن يتكلّم المتكلّم بذلك قبل وقوع الموا�ضعة عليه...  

.
)298(

فكذلك لا يفيد ممن لا يق�صد طريقة الموا�ضعة« 

دلالات  انتقال  تجيز  التي  الموا�ضعة  �إلى  منتمية  بحركية  الق�صدُ  ويتّ�سم 

تكت�سي  الكلمة  �أنَّ  القا�ضي عبد الجبار  ر�أى  لقد  الق�صد.  المفردات بح�سب 

الان��دراج  ويعني ه��ذا  اندراجها في ق�صد معين ومح��دد،  �إث��ر  دلال��ة خا�صة 

�سقوط الدلالات الأخرى ذات الطابع العمومي، يقول القا�ضي عبد الجبار: 

»… فلي�س لأحد �أنْ يقول: �إنَّ لفظة العموم لا ي�صح �أن تكون م�ستعملة �إلا فيما 

و�ضعت له فلذاتها ولجن�سها تتعلق بذلك، وي�ستغني عن الق�صد، لأنَّ الق�صد 

هو الذي يعلّقها بما و�ضعت له، ولولا ذلك لحلّت محل الكلام المهمل لم يو�ضع 

 .
)299(

لفائدة« 

�إنَّ الق�صد هو المتعالي الل�ساني الذي يرومه الت�أويل الدلالي، �أما الموا�ضعة 

يجب  ال��ذي  الرمزي  العقد  وه��ي  الق�صد،  فيه  يتمف�صل  ال��ذي  الم��دار  فهي 

�أهميتها  على   - »فالموا�ضعة  واعرت�اف��ه.   �أن تحظى بمباركته  المقا�صد  على 

و�ضروريتها- لا تكفي وحدها لوقوع الكلام دلالةًَ لأنها و�إنْ جعلت الكلام مفيداً 
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�أو محتملًا للمعاني المتوا�ضع عليها، لا يمكن �أن تنف�صل فائدتُها عن ق�صد 

.
)300(

المتكلم الذي يق�صد بالكلام �إلى �أن يكون دلالة«

و�إق��رارٌ  جماعي  رم��زي  تعاقد  الق�صد  لأن  الموا�ضعة،  فهي  المقا�صدُ  و�أم��ا 

لدلالات ما، ومن هنا ف�إن الموا�ضعة نظام متحرك لأنَّ التعاقدات في تجدد 

يمنحها  �آخ��ر  بمعنى  ور�سوخاً،  ثباتاً  الموا�ضعة  يمنح  التجدد  وه��ذا  دائ��م، 

.
)301(

م�صداقية  وتفوي�ضا

�إنٍَّ طبيعة الكلام التي تحتمل الحذف والمجاز قد ت�ضع حاجزاً �أمام الم�ؤول في 

تحليله بنية الق�صد، وهذه الطبيعة �صفة ملازمة للكلام. لقد عرف المعتزلة 

�أبعاد هذا الم�أزق الل�ساني، �إذ اعترفوا بمحذوف الكلام �إذا قامت عليه دلالةٌ، 

ف�إذا تحقق هذا ال�شرط، �صار محذوف الكلام »… في حكم الملفوظ به، �إلّا 

.
)302(

�أنْ يعتر�ض هناك من �صناعة اللفظ ما يمنع منه«

 بانطوائه على �سمات �أ�سلوبية كالمجاز 
ٍ
ويرى ال�شريف المرت�ضى �أنّ الكلام

بهة �أنَّ الكلام قد  والحذف ف�إنه يُحقق اقتراباً بيانياً. »والجواب المزيلُ لل�شُّ

حتى  ويُخت�صر  م��راداً  ك��ان  و�إنْ  بع�ضه  ويُ��ح��ذفُ  والم��ج��از،  الحقيقةُ  تدخله 

ر، ولو بُ�سط لكان طويلًا. وفي هذه الوجوه التي ذكرناها تظهر ف�صاحته،  يف�سَّ

 خلا من مجازٍ وحذفٍ واخت�صار واقت�صارٍ بَعُدَ عن 
ٍ
وتقوى بلاغته، وكلُّ كلام

.
)303(

الف�صاحة، وخرج عن قانون البلاغة« 

�إنَّ الكلام الذي يت�ضمّن قيماً مبهمةً وغام�ضة، لينطوي على قوانين تتيح حلَّ 

هذه المغالق الل�سانية و�إنَّ التحويلات التي تقدّمها البنية هي نظام بياني ي�شكّل 

ج�سداً خفياً للكلام، لأنَّ »… البيان هو الذي �أخرج ال�شيء من حيز الإ�شكال 

.
)304(

�إلى حدّ التجلّي …«

طبيعته  في  كائنة  مطلقاً  المعنى�إدراكاً  �إدراك  دون  تحول  التي  الم�شكلة  �إنِ 

المجرّدة وانت�شاره وتوزيعه فالمعنى لي�س متواتراً، ولأن محتوياته تنت�سب �إلى 
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الوعي »… لا يمكنها �أنْ تُفهم في ذاتها كما هي، والطريقة الوحيدة لجعل هذه 

المحتويات تتخذ �شكلًا مو�ضوعياً هي »تقطيعها« بوا�سطة عنا�صر مح�سو�سة 

ا�ستمراريتها  على  المحتويات  تح�صل  وحدها  الطريقة  وبهذه  الدلائل  وهي 

.
)305(

وثباتها، �إنها ت�صبح »معاني«

به  تحيط  التي  العلاقات  لمجمل  فهماً  يتطلب  معنوي،  م�ستوى  تقرير  �إن 

وللموانع التي تعتر�ضه، لقد رد المعتزلة على القائلين بتناق�ض �آيات القر�آن، 

وعابوا عليهم جهلهم بالمقا�صـد وعـدم فهمهم لا�ستراتيجية المحكم والمت�شابه. 

تقوي�ض  ت�أويلية،  بمنظومة  الت�سلحّ  خلال  ومن  المعتزلة،  ا�ستطاع  وبذلك، 

المطاعن التي افتر�ضها الخ�صوم، فما بين المعنى الحرفي والق�صد الجوهري 

عليها  ينبني  وما  وفهمها  تفح�صها  الم���ؤول  على  ينبغي  متعددةٌ  تقبع دلالاتٌ 

من نُظم. لقد ت�ساءل القا�ضي عبد الجبار عن م�سّوغات قبول الجزية من 

الكافرين بعد �أن �أمر الله بقتالهم قائلَا: »وربما قيل في قوله تعالى: »قاتلوا 

الذين لا ي�ؤمنون بالله ولا باليوم الآخر« ثم قوله »حتى يعطوا الجزية عن يدٍ 

وهم �صاغرون« كيف ي�صح فيمن يكفر بالله تعالى �أن ي�سوّغ له الكفر ببذل 

الجزية؟ وجوابنا �أنَّ قتلهم لأجل كفرهم وهو �شرعي لا عقليّ ويجوز �أن يكون 

ال�صلاح في ذلك ما لم يعطوا الجزية ف�إذا �أعطوا حرُم قتلهم وربما يكون في 

ذلك هدايتهم للإ�سلام �إذا �أقرّوا ثم �سمعوا ال�شرائع وقد قيل �إنَِّ قتلهم على 

ال�شرك لو لم يجز تركه لأدى �إلى الإكراه وقد قال »لا �إكراه في الدين« ف�إن قيل 

ف�أنتم متى قلتم ذلك ف�إنَّّّّّّ في الكفار من لا ير�ضى منه �إلّا بالقتل فيجب �أن يكون 

مكرها على الإ�سلام. وجوابنا �أنه لا كافر �إلا وقد يجوز �أن يتخل�ص ببع�ض 

.
)306(

الوجوه و�إن كان مقيماً على الكفر فلا يلزم ذلك«



الف�صل الثالث

منهج التأويل الدلالي
عند المعتزلة
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مدخل: مفهوم الدلالة:

�إنَّ ما يجعل المعنى متوارياً وع�صياً على الإدراك هو الدلالة. فهي تت�شكل، 

كحُجبٍ كثيفة تمنع المعنى من الظهور. بل �إنها تجعل من �إم�ساك المعنى �أمراً 

م�ستحيلًا، ومن ثم ف�إن الحديث عن تقرير للمعنى �سيكون ن�سبياً وتقريبياً. 

بيد �أنَّ الدلالة هي الجهاز ال�ضمني الوحيد، الذي �إنْ عُوّل عليه ا�ستطاع 

ف�إنَّ  ومُبهماً  وا�ضح  المعنى غير  التقريبي. فما دام  بالمعنى  الظفر  الدار�س 

الدلالة، بو�صفها نظاماً �إ�شارياً، هي القادرة على التحقق من المعنى، والبحث 

الم�ستويات  مع  اندغاماً  له  وتتيح  المعنى  تبلور  علائق  عن  الكلام  ن�سيج  في 

فيها  مت�ضمّن  هو  بل  الكلام  بنية  عن  منف�صلًا  لي�س  المعنى  لأن  الل�سانية، 

ومنعقد عليها.

طلق على هذه الخا�صية، خا�صية الإخفاء والتحوّل، ا�سم ال�سيمياء، 
ُ
وقد �أ

فالكلام ينطوي على طبيعة غام�ضة، فهو لا يدل ب�شكل كامل ووا�ضح، ومن 

ال�سيمياء  �صار  لقد  والتداخل.  بالتعدد  تكتنف  الكلامية  المر�سلة  ف�إنَّ  ثم، 

علماً يبحث في �أ�سباب تحول المعنى والدواعي التي تجعل من المعنى ذهبَ 

 بحركة 
)307(

الكلام وغايته. »ومو�ضوع هذا العلم هو التف�سير والتنبّ�ؤ….«

المعنى وما �سي�ؤول �إليه وذلك عن طريق معرفة العنا�صر ال�صغيرة وخوا�صها 

.
)308(

و�إدراك النّ�سب الحا�صلة بعد اندماج هذه العنا�صر

التي تحوّل عنها  العنا�صر  �إدراك  بعد  �إلا  يكون  لا  المعنى  على  العثور  �إنَّ 

وال�سياق الذي �أ�سهم في ت�شكيلها، ثم لا بد من و�ضع هذه العنا�صر على محور 

ا�ستبدالي يتيح ك�شفاً عن عدة خيارات وتوقّعات. »فالواقعة الن�صية لا تدل 

من خلال كليتّها، �إنها تخبئ �أ�سرارها في جزئياتها وتفا�صيلها وعلاقاتها 

غير المرئية. ولهذا كان الت�أويل دائماً خلقاً لم�سارات تدليلية، ولي�س بحثاً عن 

دلالة جاهزة فهو تنظيم جديد وبحثٌ عن علاقات لا تُرى بالعين المجرّدة، 
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.
)309(

ولي�س تعييناً لمعنىً والاحتفاء به«

ا�ستراتيجية  وفق  يدل  الكلام  �أو  الن�ص  يجعل  الذي  النظام  والبحث في 

معينة وطريقة ما، يعد مجالًا لعلم الدلالة، �إذ �إنّ طريقة توليد المعنى ونظم 

غل الدلالي. فكل لغة تحمل  ال�شُّ الكلام في تحقيق المعنى والتوا�صل هو لبُّ 

لا  وظائف  ذات  وخطاباتٍ  و�إ�شاراتٍ  ورم��وزاً  �أنظمةً  التعبيرية  �أن�ساقها  في 

.
)310(

متناهية

ثم  ومن   .
)311(

المعنى« »تغيرات  هو  م��داراً  الدلالة  تعينّه  الذي  المجال  �إِنَّ 

ف�إنَّ مهمّة الم�ؤول تتمثل في محاولة اكت�شاف النّظم التي تجعل المعنى متحوّلًا 

ودرا�سة الوظائف التي تنطوي عليها الوحدات الدالة، والوقوف على القواعد 

التي ت�سمح بمنح الكلمات عدّة وظائف.

وتهدد العلاقة الاعتباطية الممار�سة الت�أويلية، �إذ �إنها تك�شف عن م�ساحة 

هذه  بها  ت�سمح  التي  التداخلات  حجم  وعن  والمدلول،  الدال  بين  التباعد 

العلاقة، لذلك، ف�إنَّ القيم الوظيفية للكلام �ستكون غير متبديّة، لأن الفعل 

المعنى  عن  البحث  هي  »ال�سيمياء  �إن  �إ�شاري.  �أ�سا�س  على  قائم  الكلامي 

بوا�سطة الإ�شارة، وعن علاقة الدال بالمدلول بوا�سطة الإ�شارة. ف�إذا كانت 

العلاقةُ بين الدال والمدلول على م�ستوى الإ�شارة، �أي على م�ستوى الكلمة �أو 

م�ستوى  ف�إنها كذلك على  اعتباطية،  كانت، هي علاقة  تركيبية  �أيّة وحدة 

جميع الخطابات التي بوا�سطتها تكون اللغةُ حا�ضرةً �أمامنا، فهي �شكل، �أو 

.
)312(

ت�شابك �شكلين، لا يت�أثر بالجوهر الذي يكون متجلّياً به«

وتتمثل قدرة الن�ص في طرح عدة م�ستويات دلالية، تتيح تغييراً في نظام 

ي�صبح مجالُ  �إذْ   ،
)313(

�أكبر« »الكلام طاقةً  القدرة  كما تمنح هذه  المعنى، 

�إنَّ المرء عندما يرجّح خياراً ويبني دلالةً ما،  الخيارات مفتوحاً ومتعدداً. 

�إنما يقوم بعملية ح�صر وم�سح �شاملين للدلالات الأخرى.
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وتت�شكل الر�ؤية الاعتزالية للدلالة من ت�صوّر م�ؤداه: �أنَّ الأدلة تتمتع بحركة 

التحويل  منطق  لأن  ونهائية  را�سخةٍ  �أدل��ة  على  ينطوي  لا  فالكلام  دائمة، 

والحركة يحكمان �آليات البنية الدلالية.  و�إنَّ هذا المنطق ي�ضفي على الن�ص 

وال��دلالات،  جديدة.  دلالات  �إلى  نخل�ص  قراءة  كل  ففي  وتفاعلًا؛  ديمومة 

بهذا الاعتبار، لا يمكن لها �أنْ تنفد. فالت�أويل، ح�سب المعتزلة، يرجع »… 

.
)314(

دَثاً �أو في تقدير الحادث« به �إلى الدلالة، والدليل لابُدّ �أن يكون ُحم

تحقيق  على  قدرتها  في  يكمن  محورية  مكانة  تحتل  الدلالة  يجعل  ما  �إنَّ 

الإدراك، فهي تمنح المعنى م�صداقيةً، فلا يمكن �إقرارُ معنىً �إلا �إذا ارتكز 

�سُّ الذي يقوم عليه كلُّ 
ُ
على جملة دلالات، ومن ثم ف�إن »… الدلالة هي الأ

.
)315(

ا�شتغالٍ لغوي«

ن�صيّة  فاعلية  هي  التي  الدلالة  عك�س  على  الن�ص،  خارج  يقبع  والمعنى 

توجّه ا�شتغال الت�أويل، مما يعني �أنَّ المنطقة التي ي�شتغل فيها المعنى لي�ست 

هي ذاتها التي ت�شتغل فيها الدلالة؛ »… ف�إذا كان المعنى هو العلاقة بين 

نرى«  »فيما  هي  فالدلالة  والمدلول  اللفظ  بين  �أو  واللفظ  الفكري  المحتوى 

.
)316(

وجهةُ �صرف اللفظ للمعنى �سواء �أكان و�ضعاً �أم محتملًا له…«

�أي  للعقل،  »…�ضرورية  �إن��ه��ا  �أداءه،  وتي�سّر  العقل  تُ��غ��ذّي  وال��دلال��ة 

�أوجبَ  العقل  الإن�ساني المتروي مع ذلك لا يزال  الفكر  للعبة  لمرا�سه وحتى 

.
)317(

للدلالة«

، كما يعّرب الرمّاني المعتزلي، 
)318(

و�إذا كانت »الدلالة: �إظهار المدلول عليه«

�أن  . بمعنى 
)319(

بها« والعلم  الدلالة  الا�ستدلال من  ... من  بدَّ »… لا  ف�إنه 

بمثابة  لأنها  وبيّنة،  وا�ضحة  قيم  على  الأدل��ة  انطواء  ي�ستوجبون  المعتزلة 

الأ�صول التي يعوّل عليها والتي تقي الم�ؤول من الزلل والخط�أ، كما يجب �أن 

كن ردّها. يقول ال�شريف المرت�ضى: »والأدلة لا  تت�ضمن الدلالات حقائق لا ُمي
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يجوز فيها مجازٌ، ولا ما يخالف الحقيقة؛ وهي القا�ضية على الكلام، والتي 

.
)320(

يجب بنا�ؤه عليها؛ والفروع �أبداً تُبنى على الأ�صول«

موقع  بالفعل  تقع  ب�أدلة  �أن�ساقها  تُدعّم  �أنْ  الت�أويلية  الممار�سة  على  �إنَّّ 

�إليها الكلام، »… لأنَّ  �أن يرتد  الأ�صل، وهي الدلالات العقلية التي يجب 

على  الكلام  يق�ضي  ولا  الكلام،  من  يطلق  ما  على  تق�ضي  العقلية  الأدل��ة 

.
)321(

الأدلة«

يظل  ف�إنه  اختلاف  على  انطوى  ومهما  وت�شعّب،  امتد  مهما  فالكلام؛ 

م�شدوداً �إلى الأ�صل الدلالي الحقيقي، وهو دليل العقل الذي ي�ؤ�س�س الن�صّ 

وي�سمح له بالتموقع معرفياً.

الممار�سة  في  الدليل«  »�أو  الدلالة  ا�شتراط  ا�ستيعاب  على  نقدر  وبذلك؛ 

.
)322(

الت�أويلية، عند المعتزلة، »… لأنَّ الدليل هو الخطاب«

وهي:  والفهم  التوا�صل،  بها  يقع  �أنماط  خم�سة  �إلى  الجاحظ  �أ�شار  لقد 

»اللفظ، والخط، والإ�شارة، والعقد، والخ�صلة الخام�سة ما �أوجد من �صحّة 

الدلالة، و�صدق ال�شهادة وو�ضوح البرهان، في الأجرام الجامدة وال�صامتة 

يدخل  بداخل  �إلّا  تتحرك  ولا  تفهم  ولا   ، تح�سُّ ولا  تتبّين  لا  التي  وال�ساكنة 

 .
)323(

�سكٍ خلّى عنها…« عليها، �أو عند ُمم

�إنها  �إلّا  التعارف عليها،  يتم  توا�صلية لم  �أنماطاً  »�أنَّ هناك  يعني.  وهذا 

دالة على وجه من الوجوه، وذلك ب�أنْ تُ�ؤوّل و»تبدّل بجن�سها الذي و�ضعت له 

.
)324(

رفت �إليه…« و�صُ

لا�سترجاع  يتعداه  بل  الكلام،  ح��دود  عند  يتوقف  لا  ال��دلالي  المحور  �إنَّ 

العلاقات التي يت�ضمنها ويحيل عليها، »فالت�أويل هو �إذن احتمال قائمٌ في 

. لأنَّ الظاهرة، مو�ضع الت�أويل، �أو المتعين 
)325(

القول و�إمكان تقت�ضيه اللغة«

التلفظي قد ي�شيان بطاقة معنوية تختلف من ناظر �إلى �آخر. وبعبارة �أخرى، 
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، فقد 
)326(

ف�إنَّ المعقولات، وكلَّ ما يدركه الإن�سان ويحد�سه، تملك قيماً دلالية 

نتحدث عن الدلالات التي ن�ست�شعرها في الحجارة ال�صمّاء وعن الدلالات 

لي�ست  العلامات  هذه  �إنَّ  عاتية،  �أمواج  ر�ؤية  �إياها  التي تمنحنا  الإيحائية 

ل�سانية، بمعنى �أنها لا تنطلق من الكلام، �إلّا �أنها وبمجرد انتظامها �إدراكياً 

الع�ضو  لي�س  فالل�سان  وبذلك،   
)327(

معنوية مراكز  وتحتل  ل�سانياً  تندرج 

بفرز  ي�سمح  الذي  والقانون  الإدراك  نظام  �إنه  المعهودة  والآلة  المخ�صو�ص 

قيم معرفية وم�صادرة قيم �أخرى، �إنَّ الدلالة ك�شف وحجب، فعندما ت�سمح 

بانك�شاف علاقة دلالية ما، ف�إنها �ستُدرج الخطاب في �سياق مختلف، ومن 

ثم ف�إنها تنجدل على نحو معقد لا يمكن �إيقاف اندفاعه �إلا ببنية الق�صد، 

التي هي وحدها القادرة على تعيين المدار الذي ينبغي تو�صيفه دلالياً.



المبحث الأول

نظام الا�ستدلال عند المعتزلة
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1 - الدلالة والن�ص؛ بنية الاختلاف والائتلاف
�إنّ البنية الدلالية هي الإطار المادي الذي ي�شكل الن�ص، ف�إذا كان التعبير 

»�أو الكلام« يمثل النظام الذي يقود الى الإدراك، ف�إن المدرك »�أو الم�ضمون« 

يمثل نظام الل�سان الذي �أ�س�سته الجماعة. فالم�سافة التي تُقطع من الكلام 

.
)328(

�إلى الم�ضمون الل�ساني تمثل ما يمكن ت�سميته بالبنية الدلالية 

وت�سمح العلامة الل�سانية بتوفير نظام يحقق طاقة توليدية وتدليلية، ولهذا 

النظام ثلاثة عنا�صر: العن�صر الأول: هو الدال ال�صوتي الذي ن�ستح�ضر به 

عالماً ذهنياً، مدلولا كان �أم �سيرورة مدلولات. العن�صر الثاني: هو الحقل 

الذي ينتمي �إليه المدلول وال�سياقات التي تحيطه، وقد تكون هذه ال�سياقات 

حقيقةً �أو متخيلة �أو قابلة للتخيل. العن�صر الثالث: هو النظام الذهني الذي 

مرتبطا  عن�صرا  باعتبارها  ومدلوله،  ال��دال  بين  العلاقة  ت�سويغ  ي�ستطيع 

تمنح  التي  هي  الل�سانية  الجدلية  هذه  مُعينين.�إن  و�سياقي  معرفي  بحقل 

. »وفي هذه الحالة يمكن القول �إن الدلالة لي�ست 
)329(

العلامة فاعلية دلالية 

معطى جاهزا يوجد خارج العلامات وخارج قدرتها في التعريف والتمثيل، 

�أدوات  �إليه عبر  يت�سرّب  �إنه  له،  ولي�س محايثاً  ال�شيء  يوجد في  فالمعنى لا 

التمثيل، وهو ما ي�شير �إلى �أن �أدراك الكون لي�س مبا�شرا، فال�شيء لا يوجد 

.
)330(

في ذاته، بل مثواه الوعي الذي يدركه«

وبموجب هذا المنطلق؛ فان مرد الغمو�ض راجع �إلى الوعي ونظامه الدلالي؛ 

بمعنى �أن �سل�سلة العمليات التي ي�ؤديها العقل هي التي تقود �إلى بلورة بنية 

الدلالة، �إذ ترجع الأنماط الغام�ضة والملتب�سة �إلى �إيقاع دلالي م�ؤتلف. لقد 

بلور ل�سانيو العربية موقفا من الغمو�ض اذ انحازوا �إلى الو�ضوح وال�سهولة، 

يكون  ما  الكلام  »و�أج��ود  بقوله:  الع�سكري  �أبو هلال  قرره  ما  ذلك  يو�ضح 

جزلا �سهلا، لا ينغلق معناه، ولا ي�ستبهم مغزاه، ولا يكون مكدودا م�ستكرها، 
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.
)331(

ولا متوعرا متقعرا، ويكون بريئا من الغثاثة، عارياً من الرثاثة«

ناً من الم�ستويات التي  وقد �سجل ل�سانيو العربية، �أي�ضا، موقفا معرفيا بيِّ

والحذف.  والا�ست�شكال،  والإيهام،  والتوهم،  كالتعمية،  الغمو�ض.  يتيحها 

والى  ت��ارة،  الق�صد  و�ضوح  عدم  �إلى  ودواعيه  الغمو�ض  �أ�سباب  ردوا  وقد 

وبالأنظمة  بالمقا�صد  الجهل  والى  تارة،  نف�سه  الكلام  يكتنف  الذي  اللب�س 

.
)332(

التي يجري عليها الكلام تارة �أخرى

�أبو الح�سين احمد بن فار�س يعقد بابا يُ�سمّيه: »مراتب الكلام في  فهذا 

، يعر�ض فيه لمنزلات الفهم التي تمنحها كل منزلة، 
)333(

و�ضوحه و�إ�شكاله«

فـ »�أمّا وا�ضح الكلام فالذي يفهمه كل �سامع عرف ظاهر كلام العرب كقول 

، »واما الم�شكل فالذي 
)334(

القائل: �شربت ماء... وهذا �أكثر الكلام و�أعمه«

ي�أتيه الإ�شكال من غرابة لفظه، �أو من �أن تكون فيه �إ�شارة �إلى خبر لم يذكره 

قائله على جهته، �أو �أن يكون الكلام في �شيء غير محدود، �أو يكون وجيزا في 

.
)335(

نف�سه غير مب�سوط، �أو تكون �ألفاظه م�شتركة«

بيد �أن المعتزلة، وفي �ضوء رهانهم على المحكم والمت�شابه، قرروا �أنَّ المحكم 

من قيماً دلالية متعددة  هو الذي يحمل دلالة واحدة و�أما المت�شابه فهو المت�ضّ

ي�صعب تقرير �إحداها على الأخرى. وفي الوقت نف�سه، يقرر المعتزلة، على 

ل�سان القا�ضي عبد الجبار، �أن المحكم والمت�شابه لهما المزية نف�سها، لـ »… 

�أنَّ الا�ستدلال بهما �أجمع لا يمكن �إلا بعد معرفة حكمة الفاعل و�أنه لا يجوز 

.
)336(

�أن يختار القبيح«

�إلّا �أنَّ هناك وجهاً واحداً يختلفان فيه، يقول القا�ضي عبد الجبار: »و�أما 

الوجه الذي يختلفان فيه، فهو �أنَّ المحكم �إذا كان في مو�ضوع اللغة �أو لمُ�ضامّة 

القرينة، لا يحتمل �إلا الوجه الواحد، فمتى �سمعه من عرف طريقة الخطاب 

وعلم القرائن �أمكنه �أن ي�ستدل في الحال على ما يدل عليه، ولي�س كذلك 
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المت�شابه، لأنه و�إن كان من العلماء باللغة ويحمل القرائن، ف�إنه يحتاج عند 

�سماعه �إلى فكر مبتد�أ ونظر مجدد ليعلمه على الوجه الذي يُطابق المحكم 

.
)337(

�أو دليل العقل«

دلالة  مع  متطابقان  الجبار،  عبد  القا�ضي  ح�سب  والمحكم،  الم�ؤتلف  �إن 

يحقق  حتى  يرتد،  �أن  يجب  الم�ست�شكل«،  »�أو  المت�شابه  ف�إنَّ  ثم  ومن  العقل، 

معرفة  هو  الذي  العقلي  المحكم  وهو  الثابت  ال��دلالي  الأ�صل  �إلى  ائتلافاً، 

�أحوال المتكلم ومقا�صده وحكمته.

بيد �أنَّ القا�ضي عبد الجبار ي�شير �إلى م�ستوىً، يتيحه الغمو�ض، �أ�سلوبي 

�إذ �إنَّ الغمو�ض واللب�س اللذين ينطوي عليهما الن�ص يمنحان القارئ وعياً 

مفارقاً بالن�ص. فمتى توافر هذا ال�سمت الأ�سلوبي »… يكون ذلك �أدعى 

يُعْتَقد ظاهره مما  �أن  ليميزوا ما يجب  الفكر،  �إلى كثرة  »الناظرين«  لهم 

.
)338(

يجب �أن يُرجع فيه �إلى الدليل، فيجب �أن يكون ذلك في الحكمة �أولى«

الوجوه  �إ�شكالية وغام�ضة، يكون بمعرفة  المتّ�ضمن قيماً  الن�ص  ت�أويل  �إنَّ 

التي يُحمل عليها الخطاب، وذلك بميز الدلالات التي يقوم عليها الن�ص. 

بمعنى �آخر؛ �أنه ينبغي �إخراج القيم الغام�ضة، التي يطرحها ظاهر الن�ص، 

لأنها لا توافق دلالات العقل ولا تطابق دلالات اللغة. فمتى »… كان المراد 

به »الن�ص« غير ما يقت�ضيه ظاهره، فلا بدَّ �أن يكون ال�سامع يعرف الوجه 

الذي يجوز �أن يحمل عليه في اللغة، ويت�أمل الدلالة التي لها يجب �أن يُحمل 

.
)339(

على ما يُحمل عليه«

عنا�صر  هي  التي  الم��دل��ولات  لرقعة  تحديد  معناه؛  ما  معنىً  �إيجاد  �إنَّ 

�أن يحظى بان�سجام مع الن�ص،  ل�سانية مت�ضمنة، لكنَّ هذا التحديد يجب 

و�أن يخ�ضع »… ل�سلطة الن�ص باعتباره كلًا من�سجماً... كل ت�أويل يُعطى 

لجزيئة ن�صية ما يجب �أن يثبته جزءٌ �آخر من الن�ص نف�سه، و�إلا ف�إنَّ هذا 
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الت�أويل لا قيمة له. وبهذا المعنى، ف�إنّ الان�سجام الداخلي للن�ص هو الرقيب 

.
)340(

على م�سيرات القارئ«

الت�أويل،  و�إتم���ام  ال��دلال��ة  لإق��ام��ة  ادع��ى  والم�ضمر  الم��ح��ذوف  وا�ستدعاء 

وهذا  الدلالة،  وا�ستقامت  المعنى  تّم  قُ��دّر  �إن  الذي  هو  المحذوف  فالكلام 

»و�إنم��ا  ال��ف��رّاء:  قال  فقد  الل�سانيين،  مدونات  في  حا�ضرٌ  البنيوي  الن�سق 

يَحْ�سُن الإ�ضمار في الكلام الذي يجتمع ويدل �أوّله على �آخره؛ كقولك: قد 

�أ�صاب فلانٌ المال، فبنى الدّور والعبيد والإماء واللبا�س الح�سن؛ فقد ترى 

البناء لا يقع على العبيد والإماء ولا على الدواب ولا على الثياب، ولكنه من 

.
)341(

�صفات الي�سار؛ فح�سن الإ�ضمار لماّ عُرف«

وللتمثيل على ذلك، يمكن انتخاب �سياق ت�أويلي من كتاب الخ�صائ�ص، 

.
)342(

يقول ابن جني في ت�أويل قوله تعالى: »فقلنا لهم كونوا قردةً خا�سئين«

»ينبغي �أن يكون »خا�سئين« خبراً �آخر لـ »كونوا« والأول »قردة« فهو كقولك: 

هذا حُلو حام�ض، و�إن جعلته و�صفاً لـ »قردة« �صغّر معناه؛ �ألا ترى �أنّ القرد 

لذله و�صغاره خا�سئ �أبداً، فيكون �صفةً غير مفيدة. و�إذا جعلت »خا�سئين« 

خبراً ثانياً حَ�سُن و�أفاد، حتى ك�أنه قال: كونوا قردة »و« كونوا خا�سئين؛ �ألا 

ل�صاحبه،  ما  �إلا  بالخبرية  الاخت�صا�ص  من  الا�سمين  لأحد  لي�س  نْ 
َ
�أ ترى 

ولي�س كذلك ال�صفة بعد المو�صوف؛ �إنما اخت�صا�ص العامل بالمو�صوف، ثم 

.
)343(

ال�صفة من بعد تابعةٌ له«

كما يرى ابن جني �أن عامل الن�صب في خا�سئين، هو نف�سه عامل ن�صب 

.
)344(

قردة، وهو عاملٌ »… يقدّر مع البدل«

�س بذلك انه  وي�ستعين ابن جني في تقرير ت�أويله بلغة العقل فيقول: »وي�ؤنِّ

»قردةً خا�سئة«،  يكون  �أن  الأخلق  لكان  »قردة«  لـ  »خا�سئين« �صفة  كانت  لو 

»وفي �أن« لم يُقر�أ بذلك البتة دلالةٌ على �أنه لي�س بو�صفٍ و�إن كان قد يجوز �أن 
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يكون »خا�سئين« �صفة »القردة على المعنى �إذ كان المعنى« هي هم في المعنى؛ 

�إلا �أنَّ هذا �إنما هو جائز ولي�س بالوجه؛ بل الوجهُ �أن يكون و�صفاً لو كان على 

.
)345(

اللفظ. فكيف وقد �سبق ال�صفة ههنا«

�أ�صبحت  �أنها  يعني  لا  معين،  ن�صي  �سياق  في  ما  دلالة  اندغام  جواز  �إنَّ 

الن�ص،  رئي�ساً في  وركناً  قاطعاً  وجهاً  تكون  �أن  يجب  فالدلالة  دلالياً؛  ركناً 

هذا  وفي  كلها.  الل�سانية  والم�ستويات  العنا�صر  باعتراف  تحظى  �أن  وعليها 

الم�ستوى ينه�ض الت�أويل، باعتباره نظاماً ا�ستدلالياً، من خلال مراقبة �سير 

الفعل الدلالي ومعرفة موقعه من النّ�ص، و�إنَّ هذا الت�أويل الذي ينطلق من 

�أفق دلالي، هو الكفيل بت�شكيل المعنى؛ »فالمعنى لا يوجد �إلا �ضمن �سيرورة 

ت�أويلية ما، وا�ستناداً �إلى هذا المبد�أ، يجب تحديد روابط دلالية تُق�صي كل 

المدلولات التي لا يمكنها �أن ت�ستقيم داخل هذه ال�سيرورة، ولكنها قد تكون، 

.
)346(

مع ذلك، ع�صب �سيرورة �أخرى« 

ولا تعني معرفة الحدود التي ينبغي على الت�أويل �أن يقف عندها، الخ�ضوع 

لدلالة ما ولما تنطوي عليه من �سلطة، �إنما حدود الت�أويل هي وعي باللحظة 

المعرفية التي تقدّمها الدلالة من خلالها ان�سجامها مع الن�ص وقوانين �إحالته.

الظفر  يمكن  لا  الغمو�ض  من  نظام  �إلى  الجبار  عبد  القا�ضي  وي�شير 

بممتلكاته الدلالية من خلال علاماته ودلالاته الظاهرة، لأنَّ هذه الدلالات 

لا تخدم الم�سعى الت�أويلي، ومن ثم ف�إنه لا بد من �سبر الن�ص، حتى يت�سنّى 

فك م�ستغلقاته والظفر ب�إمكاناته، والطريقة الناجعة في هذا المنحى تكون 

بتفكيك عنا�صر الن�ص و�إعادة ت�شكيل علاقاته الإ�سنادية والدلالية.

عليها  انبنت  التي  والموا�ضعة  ال�صلة  ب���إدراك  يت�أ�س�س  الدلالي  الموقع  �إنَّ 

العلاقات الأولى والحقيقية، لأن »الكلمة هي اللفظة الدالة على معنى مفرد 

.
)347(

بالو�ضع«
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وقد  �أ�صلًا.  له  و�ضعت  معنىً  على  انفرادها،  في  تدل،  الكلمة  �أنّ  بمعنى 

للاندراج  مهيّ�أةٌ  الكلمة  �أنَّ  �أي  �أ�صلًا،  معنوية مفتر�ضة  �سياقات  تدخل في 

ومن  الو�ضع  �أ�صل  �إلى  الكلمة  ب�إرجاع  �إلا  معلومة  لي�ست  دلالية  �أنظمة  في 

ثم معرفة الطبقات التي تت�شكل �إثر كل فعل �إ�سنادي.  يقـول القا�ضي عبد 

الجبار: »… ولا يمتنع في الكلام �أن يتغير ظاهره بما يت�صل به من مقدّمة 

.
)348(

وم�ؤخرة«

�أخذ  وعدم  الكلام،  مركب  داخل  والدلالية  الإ�سنادية  العلاقات  فكَّ  �إنَّ 

الكلام من خلال علاقاته الظاهرة، خطوات بيانية ت�ؤدي �إلى تعزيز البنية 

وفي  الظاهري  بالتناق�ض  يقرّون  المعتزلة  �أن  القول،  من  والثابت  الدلالية. 

يقول  ال��دلالي،  بنائه  في  م�ؤتلفٌ  الن�ص  نَّ 
َ
ب���أ يعرفون  ف�إنهم  نف�سه  الوقت 

القا�ضي عبد الجبار: مت�سائلا عن جدوى الأخذ بالظاهر المختلف: و»وكيف 

ي�صح فيما هذا حاله �أن يُعدَّ ا�ستدلًالا بالظاهر مع حاجته �إلى �ضم ما فيه 

.
)349(

الخلاف �إليه، وما يجري مجراه من المذاهب؟«

ويتيح المخطط الت�أويلي تحويلًا في العلاقات البنيوية، �إنَّ م�صطلحاً مثل 

م�ستواه  من  الكلام  تُخرج  �إجرائية  عمليات  يت�ضمن  الت�صريف  م�صطلح 

المعتزلي:  الرمّاني  يقول  ق��ارّة.  علاقات  ذي  وا�ضح  م�ستوى  �إلى  الغام�ض 

ال��دلالات  في  كت�صريفه  المختلفة،  المعاني  في  المعنى  ت�صريف  »الت�صريف 

المعاني  في  المعنى  فت�صريف  التعاقب،  جهة  على  عقدها  وه��و  المختلفة، 

كت�صريف الأ�صل في الا�شتقاق في المعاني المختلفة، وهو عقدها به على جهة 

مالك،  معنى  في  ف  رِّ ف�صُ ال�صفات،  معاني  في  الملك  كت�صريف  المعاقبة، 

والإملاك،  والتمالك،  التمليك،  معنى  وفي  والمليك،  الملكوت،  وذوي  وملك، 

.
)350(

والتمّلك، والمملوك«

ومن الت�أويل الذي تدل عليه دلالة الن�ص ت�أويل الزمخ�شري للعلو في قوله 
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تعالى: »�إِنَّ فرعون علا في الأر�ض وجَعَل �أهلها �شيعاً ي�ست�ضعف طائفةً منهم 

 فيقول: »… 
)351(

يذبح �أبناءَهم وي�ستحيي ن�ساءهم �إنه كان من المف�سدين«

»علا في الأر�ض« يعني �أر�ض مملكته قد طغى فيها وجاوز الحدّ في الظّلم 

 .
)352(

والتع�سف …«

فدلالة العلو، في هذه الآية، تتناق�ض مع ال�سمو والرفعة، �إذ تدل في هذا 

الن�ص، على �شدة الطغيان ومجاوزة الحد في �إيقاع الظلم.

ومعرفة  الن�ص  م�ستغلفات  فك  هو  المعتزلة،  يقرر  كما  الت�أويل،  وره��ان 

التحوّلات الطارئة على بنيته.  لقد دافع القا�ضي عبد الجبّار عن وجاهة 

فهمه لوجوه الن�ص الخلافية، وعاب على الآخذين بظاهر الن�ص نزعتهم 

ال�سطحية، فيقول: »وكلُّ ذلك يُبّني �أنَّ تعلّق القوم بمثل هذا يدل على ذهابهم 

عن طريق الأدلة، عقلًا و�سمعاً وقلة معرفتهم بوجوه الكلام ومخارجه وتعلّق 

.
)353(

البع�ض بالبع�ض«

مُتاحاً، وقد تختلف  �أمراً  الت�أويل  الن�صُّ على مكامن تجعل من  وينطوي 

وبمدى  ل�سانية  بعلاقات  مرتبطٌ  فالأمر  �آخر،  �إلى  قارئ  من  المكامن  هذه 

بهذا  والت�أويل،  الن�ص.  مع  التوا�صل  على  وقُدرتها  العلاقات  هذه  حركة 

الاعتبار، هو �إحياء الن�ص. »�إنَّ �أهمية الت�أويل هي القدرة على خلق علاقات 

جديدة لم يكن يتوقعها �أحد �أو �إعادة بناء ق�صدية الن�ص من خلال الإحالة 

.
)354(

ي« على �سياقات لم تكن متوقّعة من خلال التجلّي الن�صّ

�إنَّ الاختلاف �أ�صل معرفيٌّ يحيط بمجمل العنا�صر والمكونات والمدركات، 

لأن هذه الأ�شياء كلها لا يمكن �أن تدرك م�ستقلة، »فالاختلاف... �سابق على 

الوعي �أي �أنَّ كلَّ ما في الطبيعة وفي الوعي هو مختلف وان ما نتمثله في �أية 

لحظة هو اختلاف �أما ال�سلب فهو �أداة م�صطنعة اخترعها الوعي للك�شف 

.
)355(

عن الاختلاف الذي هو جوهر الكينونة«
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جوهرة  في  �سيُ�سعف  والطباقية،  ال�ضدية  البنية  باعتبار  القيا�س،  �إنَّ 

»… بيان  الا�ستدلال،  من  النوع  وهذا  الكلام،  حقيقة  ومعرفة  ال��دلالات 

.
)356(

عجيبٌ يظهر فيه المعنى بما يكتنفه من المعاني التي تُظهره وتدلُّ عليه«

يقت�ضيها  لا  �إرغامات  فر�ض  ولا  ما،  لدلالات  �إ�سقاطاًًًً  لي�س  الت�أويل  و�إنَّ 

الن�ص لكنَّ الت�أويل هو ن�سيجٌ ن�صيٌّ متوارٍ، و�إنَّ »… الن�صّ يولد وهو يطرح 

ال�سلطة  تلك  �أن  �إلا  الن�ص،  بذرة  في  كامنةٌ  الت�أويل  ف�سُلطة  للت�أويل  نف�سه 

.
)357(

تتدعم عبر القراءة العالمة للن�ص«

من �إ�شكالًا ما، يجب �أن يعمل على تحويل بنية  �إنَّ �أيَّ فهم للن�ص، المت�ضّ

وزحزحتها لأنّّّّّ هذه الآلية الإجرائية تهدف �إلى الإم�ساك بالن�ص، و�إزاحة 

على  تعتمد  البنية  وزحزحة   .
)358(

غمو�ضه وفك  اندفاعه،  ووقف  �سجفه، 

القيا�س والبحث عن م�شابهات والا�ستعانة بالنقائ�ض، يقول ال�سيوطي، فيما 

نقله عن ابن ال�شجري،: »… و��شأن العرب �أن تحمل ال�شيء على ال�شيء مع 

.
)359(

ح�صول �أدنى تنا�سب بينهما حتى انهم قد حملوا �أ�شياء على نقائ�ضها«

2 - �أدوات الا�ستدلال وتعيين الدلالة
ين بن�صٍّ ما، يعني �ضرورة الا�ستناد �إلى عملية  �إنَّ �إِقامة ت�صوّر وفهم خا�صّ

كّن من بلورة موقف دلالي يتنا�سب مع عملية الفهم التي تقوم  ا�ستدلال ُمت

على عدّة �أركان وم�ستويات. كما �أنَّ عملية الا�ستدلال تجعل من الدلالة فعلًا 

معرفياً؛ �إذْ تدعّم مذهب الفهم وتعزّز وجه المعنى. لذلك ف�إنَّ المعرفة هي 

.
)360(

»... الا�ستدلال، لأنَّ العارف لابُدَّ من كونه م�ستدل«

وح�صول المعرفة ينبغي �أنْ يتبلور من خلال نظام ا�ستدلالي، ولذلك لابدَّ 

للت�أويل، حتى يكون وجيهاً، من دلالات يقوم عليها. لقد حر�ص المعتزلة على 

الأدلة لأنَّ بناء الدلالةِ، بما هي نظام مادي، هو، وحده، القادر على �إك�ساب 



128

في  الجاحظ  يقول  الل�سان.  مادة  من  واقتراباً  �شرعيةً  الت�أويلية  الممار�سة 

باب: »المعرفة والا�ستدلال«: »ولولا ا�ستعمال المعرفة لما كان للمعرفة معنى، 

.
)361(

كما �أنه لولا الا�ستدلال بالأدلة لما كان لو�ضع الدلالة معنى«

وتكمن �أهمية الا�ستدلال في قدرة نظامه على �إ�شاعة الاطمئنان واليقين 

فالت�أويل يجب  الت�أويلية،  الممار�سة  تتمخّ�ض عنه  الذي  الدلالي  الوجه  على 

»اعلم،  القا�ضي عبد الجبار:  يقول  الم�ؤول،  �إليها  يطمئنُّ  معرفةً  يُحقق  �أن 

. بمعنى 
)362(

�أنَّ الغر�ض في �إيجاب النظر الو�صولُ �إلى المعرفة المتولّدة عنه«

بناءٌ  الت�أويل  لأن  الت�أويل،  ي�ستوجبها  التي  الأحكام  معرفة  الم���ؤول  على  �أنَّ 

معرفي يتيح حقيقةً و�إحالةً �إلى المعنى. لقد �سوّغ الجاحظ دعوته �إلى الت�أويل 

�إلى  ال�صريحة  القر�آني  الن�ص  بدعوة  الم�سائل،  درا�سة  في  النظر  وتحكيم 

التدّبر والتمثّل، فيقول: »… �إنَّ الله عز وجل لم يُرد في كتابه ذكرَ الاعتبار، 

ف، �إلا وهو يريد  والحثَّ على التفكير، والترغيب في النظر وفي التثبُّت والتعرُّ

.
)363(

�أن تكونوا علماءَ من تلك الجهة، حُكماء من هذه التعبئة«

بدرا�سة  وذل��ك  العلم،  تحقيق  على  ق��ادرٌ  معرفي،  كخيار  ال��ت���أوي��ل،  �إِنَّ 

�أخرى،  دلالية  �أن�سجة  مع  وتعالقها  الل�ساني  امتدادها  خلال  من  الم�سائل 

وبهذه الطريقة تنه�ض الدلالات، بو�صفها مراكز وعي مادية يمكن ترهينها 

�أنَّ العلم هو  والبرهنة عليها، وفي ذلك يقول القا�ضي عبد الجبار: »اعلم 

 .
)364(

المعنى الذي يقت�ضي �سكون نف�س العالم �إلى ما تناوله …«

 …« ى  يُ�سمَّ �إذ  بالقيا�س،  المعتزلة،  م��دوّن��ات  في  الا�ستدلال،  ويرتبط 

لوجود  قيا�ساً،  الا�ستدلال  ويُ�سمّى  ونظر،  فح�صٌ  لأنه  ا�ستدلًالا،  القيا�س 

.
)365(

التعليل فيه«

ويعني الا�ستدلال البحث فيما يتيحه الن�صُّ »�أو الظاهرة« من احتمالات 

وما ي�ستدعيه من دلالات. �أي �أنَّ عنا�صر الا�ستدلال لي�ست حا�ضرةً في موقع 
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الن�ص، بل �إنها ما يُ�سعف في الو�صول �إلى المعرفة والعلم، يقول الب�صري: 

ل به �إلى علمِ �آخر. فكل ما وقف  »… �إنَّ الا�ستدلال هو ترتيب علوم يُتو�صّ

.
)366(

وجوده على ترتيب علوم، فهو م�ستدل عليه«

�أنَّ   …« يرى  �إّذ  والا�ستدلال،  التعليل  بين  التعريفات  �صاحبُ  ويفرّق 

الدليل  تقرير  هو  والا�ستدلال  الأثر،  لإثبات  الم�ؤثّر  ثبوت  تقرير  هو  التعليل 

�أحد  �أومن  العك�س  �أو  الم�ؤثّر  �إلى  الأثر  من  ذلك  كان  �سواءٌ  المدلول  لإثبات 

.
)367(

الأثرين �إلى الآخر«

ن هو المدلول  فالدليل يجب �أنْ يت�ضمّن حقيقة وعلماً وحكماً، وهذا المت�ضمَّ

�أن  الدلالة«،  »�أو  الدليل  كما يجب على  الا�ستدلالي،  البحث  نتاج  الذي هو 

�أن يكون بينه  يت�ضمّن حُكماً يقينياً وقاطعاً؛ ».. وذلك لأنَّ من حقّ الدليل 

.
)368(

وبين المدلول تعلّقٌ ليكون، ب�أن يدلَّ عليه �أولى من �أنْ يدلَّ على غيره.«

وجه  على  تح�صل  �أن  يجب  المعنى«،  �أو  الحكم،  »�أو  المعنوية  القيمة  �إنَّ 

يطمئن �إليه الم�ؤول، و»… عند النظر في الدليل يح�صل اعتقاد المدلول على 

طريقة واحدة، �إذا لم يكن هناك منع، ويح�صل هذا الاعتقاد عنده بح�سبه، 

.
)369(

لأنه لا يح�صل عنده اعتقادٌ غيُر المدلول«

ا�ستدلال  هو  الذي  القيا�س  وهو  الأول؛  ق�سمين:  �إلى  الا�ستدلال  ويُق�سم 

بالكلي على الجزئي وهو »قولٌ م�ؤلّف من ق�ضايا متى �سلمت لزم عنه لذاته 

. والثاني؛ هو ا�ستقراء وهو ا�ستدلالٌ بالجزئي على الكلي »وهو 
)370(

قول �آخر«

�إثبات الحكم الكلي لثبوته في جزئياته؛ �إما كلِّها فيفيد اليقين �أو بع�ضها ولا 

.
)371(

يفيد �إلّا الظن لجواز �أنْ يكونَ مالم يُ�ستقر�أ على خلاف ما ا�ستُقرىء«

يقود  �أنْ  فالا�ستدلال يجب  و�إقرارها،  تبنّيها  قبل  الأدلة،  تفحّ�ص  ويجب 

�إلى �أدلّة وا�ضحةٍ، »… وذلك لا يتمّ �إلا ب�أن ترتب الأدلة على حقّها، وكما 

يجب في الأدلّة العقلية �أنْ ترتّب وتعرف �صفاتُها و�شروطها، فكذلك القول في 
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، ف�إنَّ الا�ستدلال جهازٌ يقوم بامتحان الدلالات  . ومن ثمَّ
)372(

الأدلة ال�سمعية«

الت�أويل، فكل دلالة تحتل موقعاً في  يت�أ�س�س عليها خطاب  التي  الأدل��ة«  »�أو 

الل�سانية.  الأنظمة  بين  والروابط  العلاقات  �شبكة  وتفعيل  البناء  تما�سك 

لبع�ض  الإذع��ان  لأنَّ  الكلي،  الدلالي  البناء  مراعاة  الم�ستدل  على  يجب  �إذ 

الوَحدات قد ي�ؤدي �إلى فَ�سْح المجال �أمام امتداد جانبي لا ينتمي �إلى البناء 

الدلالي الكلي، �إنَّ الوحدة الجزئية ذات غاية تو�ضيحية تمثيلية، و�إنها في 

فاعلية،  ل�سيرورتها  وتحقق  بالتوازن،  الا�ستدلالية  الممار�سة  ترفد  الأم��ر، 

فالعلاقة الجزئية لا تمثّل قيمةً �أو م�ستوى دلالياً، �إنما يت�أتى وجه دلالتها من 

تحالفها مع غيرها من العنا�صر الل�سانية، �أو �إذا كانت، العلاقة الجزئية، 

مع  »تتداخل  الل�سانية،  الم�ستويات  عنا�صر  �أنَّ  يعني  وه��ذا  دلالياً.  مركزاً 

بع�ضها وت�شكّل نظاماً واحداً للغة و�أنه يمكن الا�ستدلال ببع�ضها على بع�ض، 

.
)373(

وعلى الدار�س �أنْ يُلمَّ بجميع علومها«

الله  من  تقوى  على  بُنيانه  �س  �سَّ
َ
�أ »�أفمن  تعالى:  قوله  الزمخ�شري  ي���ؤول 

نار  به في  فانهار  هارٍ  جُ��رُفٍ  �شفا  على  بُنيانه  �س  �سَّ
َ
�أ من  �أم  ور�ضوانٍ خيٌر 

.
)374(

مَ والله لا يهدي القوم الظالمين« جهنَّ

بُنيان دينه على قاعدة قوية محكمة  �أ�س�س  �أفمن  فيقول: »… والمعنى: 

وهي الحقُّ الذي هو تقوى الله ور�ضوانه، »خيٌر �أم من«: �أ�س�سه على قاعدة 

هي �أ�ضعف القواعد، و�أرخاها، و�أقلّها بقاءً، وهو الباطل، والنفاق الذي مثله 

مثل »�شفا جُرف هارٍ«: في قلّة الثبات والا�ستم�ساك، و�ضع �شفا الجرف في 

مقابلة التقوى؛ لأنه جُعل مجازاً عما يُنافى التقوى«.

ف�إن قلت: فما معنى قوله: »فانهار به في نار جهنّم«؟

قلت: لماّ جعل الجرف الهائر مجازاً عن الباطل، قيل: فانهار به في نار 

جهنم، على معنى: فطاح به الباطلُ في نار جهنّم، �إلّا �أنه ر�شح المجاز فجيء 
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بنياناً  �أ�س�س  ك�أنه  المبطل  �أنَّ  ولي�صوّر  للجرف؛  هو  الذي  »الانهيار«  بلفظ 

على �شفا جرفٍ من �أودية جهنم فانهار به ذلك الجرف فهوى في قعرها؛ 

وال�شفا: الجرف وال�شفير، وجرف الوادي: جانبه الذي يتحفّر �أ�صله بالماء 

وتجرفه ال�سيول فيبقى واهياً، »والهار«: »الهائر، وهو المت�صدع الذي �أ�شفى 

على التهدّم وال�سقوط... ولا ترى �أبلغ من هذا الكلام، ولا �أدل على حقيقة 

.
)375(

الباطل؛ وكُنه �أمره..«

�إنَّ عملية الا�ستدلال التي قدّمها الزمخ�شري، في تف�سيره لآية الت�أ�سي�س، 

تنتمي �إلى طاقة اللغة التوليدية، التي ت�سمح بالتفاعل بين عنا�صرها، فقد 

»التقوى-  الركنين  بين  القائمة  الت�أويلي  الطباق  بنية  الزمخ�شري  ا�ستثمر 

�شفا جرف هارٍ«، من �أجل الا�ستدلال على المكوّن الثاني من بنية الطباق، 

وهو الباطل، من خلال عنا�صره و�سماته المتمثّلة في »�شفا جرفٍ«.

ولماّ كان الظاهر �أ�صلًا ي�ستم�سك به المعتزلة ويراهنون عليه في الممار�سة 

الت�أويلية، ف�إنَّ الدلالات التي يطرحها هي موجّه الدر�س الت�أويلي، ومن ثم لا 

يمكن الاجتهاد في البحث عن نظائر�إذا كانت دلالات الن�ص بيّنة، على نحو 

القطع، في تحديد المقا�صد، لكنّما يح�صل الاجتهاد في البحث في علاقات 

الظاهر وما تتيحه من مجازٍ وتعاقد مع بنيات مقدّرة. يقول ابن جني: »�أما 

قيام  بعد  النظير  �إيجاد  لأنَّ  النظير...  �إيجاد  ف�إنه لا يجب  الدليلُ  دلَّ  �إذا 

.
)376(

ن�س به، لا للحاجة �إليه«
ُ
الدليل �إنما هو للأ

النظير،  وفكرة  الدلالة«،  »�أو  الدليل  لفكرة  تو�ضيحاً  جني  ابن  ويقدم 

فيقول: »ومن ذلك قولك في جواب من ��سألك عن علّة انت�صاب زيد، من 

قولك: �ضربت زيداً: �إنه �إنما انت�صب، لأنه ف�ضلةٌ، ومفعول به. فالجواب قد 

وت�أييد لا  ت�أني�سٌ  به«  بعد: »ومفعول  لأنه ف�ضلة، وقولك من  بقولك:  ا�ستقل 

.
)377(

�ضرورة بك �إليه…«
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وقد يحتاج الم�ستدل �إلى تعيين الدلالات، ب�أنْ ي�ستدعي مكوّناتها ال�ضمنية. 

الكلام هو ح�صول  »ت�ضمين  قائلًا:  الت�ضمين  المعتزلي  الرمّاني  لقد عرّف 

.
)378(

معنىً فيه من غير ذكرٍ له با�سم �أو �صفة هي عبارةٌ عنه«

�إنَّ هذا المنطق يُ�شكل م�ساراً مهمّاً في در�س الت�أويل، وهو الت�أويل بمقت�ضى 

ملفوظاً  يكون  ولا  عليه  اللفظ  يدل  لا  الذي  هو  الن�ص:  و»مقت�ضى  الن�ص، 

ولكن يكون من �ضرورة اللفظ �أعم من �أنْ يكون �شرعياً �أو عقلياً، وقيل هو 

.
)379(

عبارة عن جعل غير المنطوق منطوقاً لت�صحيح المنطوق …«

لقد تحدّث الرماني عن وجوب اعتماد الدلالات ال�ضمنية، لموجبات تتعلق 

توجبه  ت�ضميٌن  وجهين،  على  »والت�ضمين  الرماني:  يقول  والمعنى،  بالبنية 

�إلا به، ومن حيث  البنيةُ، وت�ضميٌن يوجبه معنى العبارة من حيث لا ي�صح 

جرت العادة ب�أن يُعقد به، و�أما الذي توجبه نف�س البنية، فال�صفة بمعلوم 

يوجب �أنه لا بدَّ من عالم، وكذلك مكرّم. و�أما الذي يوجبه معنى العبارة من 

حيث لا ت�صح �إلا به، فكال�صفة بقاتل يدلُّ على مقتولٍ من حيث لا ي�صح معه 

.
)380(

معنى قاتل، ولا مقتول، فهو على دلالة الت�ضمين«

وي�شير الرماني �إلى م�ستويات �أخرى للت�ضمين؛ كـ »الت�ضمين الذي يوجبه 

الت�ضمين  الرماني  وي�سوّغ   .
)381(

العادة« جريان  جهة  من  العبارة  معنى 

ودلالته، ب�أنه نظـام ل�ساني جماعي، فيقـول: »والت�ضمين كله �إيجازٌ ا�ستُغني 

.
)382(

به عن التف�صيل �إذ كان مما يدل دلالةَ الإخبار في كلام النا�س«

ويندرج في الت�ضمين الذي تُوجبه العبارة »… الت�ضمين الذي]يدل[ عليه 

دلالةُ القيا�س فهو �إيجاز في كلام الله عز وجل خا�صة، لأنه تعالى لا يذهب 

عليه وجهٌ من الدلالة، فن�صبُه لها يوجب �أنْ يكون قد دلّ عليها من كلّ وجه 

ي�صح �أن يدلَّ عليه. ولي�س كذلك �سبيل غيره من المتكلمين بتلك العبارة، لأنه 

�إليه دلالتها من جهة القيا�س ولا يُخرجه ذلك عن �أن يكون قد  قد تذهب 
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ق�صد بها الإبانة عما و�ضعت له في اللغة من غير �أن يلحقه ف�سادُ العبارة...  

فمن ذلك: »ب�سم الله الرحمن الرحيم« قد ت�ضمّن التعليم لا�ستفتاح الأمور 

و�شعارٌ  الدين  �آداب  من  �أدبٌ  و�أن��ه  بذكره،  لله  والتعظيم  به  التبّرك  على 

للم�سلمين، و�إنه �إقرارٌ بالعبودية واعتراف بالنعمة التي هي من �أجل نعمة، 

.
)383(

 الخائف، ومعتمَدٌ للم�ستنجِع«
ُ
و�أنه ملج�أ

الل�سانية،  العنا�صر  بتفاعل  تنه�ض  التي  تلك  الحافة،  ال��دلالات  وتحتل 

المنهجي  ال�شرط  لكنَّ  الكلية.  البنية  ت�شكيل  تُ�سهم في  �إنها  �إذ  مكانة هامة 

ومركزية،  را�سخة  دلالات  وجود  عدمُ  ال��دلالات،  من  النمط  هذا  لاعتماد 

يقول ابن جني: »ول�سنا ندع حا�ضراً له وجه من القيا�س لغائب مجوّزٍ لي�س 

.
)384(

عليه دليل«

 ويقدّم ابن جني ا�شتراطاً منهجياً للدلالة الحافة والم�ضمرة؛ فلما كان 

الأ�صل في الدلالة �أن تكون ظاهرة، فلأن الظاهر والحا�ضر �أدلّ من الباطن 

�إلى  �إخراجها  وجب  م�ضمرة  �أو  غائبة  الدلالة  كانت  متى  ولكن  والغائب، 

حيز الوجود الل�ساني، وذلك بربطها ب�سياقها الكلي ومواجهتها بالعلاقات 

المطروحة ن�صاً. هذا هو �شرط الدليل الل�ساني »�أو الدلالة«، �أما »… �إذا لم 

.
)385(

يقم عليه دليل بَطُل �إ�ضماره، لما في ذلك من تكليف علم الغيب«

وينبغي على الم�ستدل �أن ينظر في الدلالات، وهو نظرٌ واجبٌ، وذلك حتى 

.
)386(

، و�إلا كان مكلفاً بما يتعذّر عليه«
٭
»… تتميّز للم�ستبدل

�إنَّ ميز الدليل وتفحّ�صه يكون ب�إخ�ضاعه �إلى عدة اختبارات ومواجهته 

بغيره من الأدلة المحتملة، ثم النظر في ات�ساق الدليل واندغامه في الم�ستويات 

الن�صية، و�أخيراّ النظر في موقعه الخطابي، حيث مكمن الفائدة والق�صد.

لقد ر�أى �أبو الح�سين الب�صري، اعتماداً على �آراء القا�ضي عبد الجبار، 

�إليه  �إليه بن�صٍّ ظاهر، وبع�ضها يتو�صل  �أنَّ الدلالاتِ  »… بع�ضها يتو�صل 
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.
)387(

بن�صٍّ خفي يفتقر �إلى الا�ستدلال حتى يُعلمَ �أنَّ الحكم مرادٌ به«

م كلّها لإدراكه، ومن ثمَّ ف�إنَّ  فالن�ص؛ هو المركز المعرفي الذي ت�سعى النظُّ

قق ح�ضوراً ل�سانياً من  �أنْ تكون منتمية �إلى الن�ص، و�أن ُحت الدلالات يجب 

خلال علاقاته، ف�إذا كانت الدلالات الجليّة »… لا تُعرف �إلا بالن�صو�ص. 

فلم يجز �إثباتُ خفيّها �إلّا بالن�ص �أي�ضا. لأنّ ما عُلم جليه بطريق، فخفيّه لا 

.
)388(

يُعلم �إلّا بذلك... الطريق«

العقل  هو  واح��د،  مركز  ح��ول  المعتزلة،  عند  المعرفية،  النظمُ  وتتعاقدُ 

، والهدم، والإحالةِ،  الذي يمثل دور »العرّاب« القادر على التحليل، والبناءِِ

في  باحثاً  الن�ص  من  ينطلق  ف��الم���ؤول  اللغة.  مقررات  وميز  والا���س��ت��دلالِ، 

ف�إذا كان  توجّه عملية تحليلية وتدعّم قانون الاختيار،  �أدلّة  ت�ضاعيفه عن 

الن�ص طافحاً بالخيارات وي�سمح ب�أكثر من قراءة ودلالة؛ ف�إنَّ على الم�ؤول 

�أنْ »… ي�ستنطق الن�صَّ ولا يُنطقه ف�إذا �أنطق الن�ص ب�أكثر من دلالة وقف 

اللغوية  القرينة  �إلا ما كانت  يُرجّح منها  بها ولم  الإخبار  منها عند حدود 

ابن  يقول  متناق�ضين،  حكمين  قيام  الا�ستدلال  يتيح  وقد   .
)389(

�إليه« دافعة 

جني: »واعلمْ �أنَّ اللفظ قد يرد �شيءٌ منه فيجوز جوازاً �صحيحاً �أن يُ�ستدلَّ 

. ويرى ابن جني �أنَّ كلا 
)390(

به على �أمرٍ ما، و�أن يُ�ستدلَّ به على �ضده البتة«

الا�ستدلالين �صحيح ويمتلك ال�شرعية نف�سها. وتدل هذه التعددية الدلالية، 

.
)391(

التي ت�سمح بها اللغة، على »تفرّع القول« وعلى »الأ�صل المحفوظ«

�إن الذي يحفظ الأ�صل، هو العقل لأنه يمتلك القدرة على تفعيل العنا�صر 

وتحديد المنطقة التي يجب بلوغها، والتحققِ من الق�صد، وتقوي�ض العنا�صر 

قي�سةٌ 
َ
�أ المنهجية  ال�سل�سة  الثاوية، وهذه  العنا�صر  الم�ضلّلة، والا�ستدلال على 

عقلية. يقول �أبو الح�سين الب�صري: »�إنَّ العمل بالقيا�س مبني على ما تقرر 

.
)392(

في العقل…«
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»… وا�ستبهم  واحدةٍ،  م��سألة  الت�أويل، قولان في  �آناء  للم�ؤول،  بان  و�إذا 

ف�إنْ كان  القولين  الفح�ص عن حال  و�إنعامُ  الأم��ر... وجب �سبر المذهبين، 

، و�أنْ ين�سبَ �إليه  �أحدهما �أقوى من �صاحبه وجب �إح�سانُ الظن بذلك العاِمل

الأ�ضعف  و�أنَّ  يعتقد،  وله  يقول  به  الذي  الثاني  قوله  هو  منهما  الأق��وى  �أنَّ 

منهما هو الأول منهما الذي تركه �إلى الثاني. ف�إنْ ت�ساوى القولان في القوّة 

فيهما  ت�ساويهما  �إلى  الدواعي  ف�إنَّ  له؛  ر�أيان  �أنهما  فيهما  يُعتقد  �أنْ  وجب 

عند الباحث عنهما هي الدواعي التي دعت القائل بهما �إلى �أنْ اعتقد كلًا 

منهما. هذا بمقت�ضى العرف، وعلى �إح�سان الظن؛ ف�أما القطع البات فعند 

.
)393(

الله علمه«

ومن العوامل المعنوية ت�أويل الزمخ�شري لجملة: »و�أنتم ظالمون« في قوله 

و�أنتم  بعده  من  العجل  اتخذتم  ثم  بالبينات  مو�سى  جاءكم  »ولقد  تعالى: 

ظالمون« »�آية 92 – �سورة البقرة«. فيقول: »و�أنتم ظالمون«: يجوز �أن يكون 

يكون  و�أنْ  مو�ضعها،  غير  العبادة  وا�ضعون  و�أنتم  العجل  عبدتم  �أي  ح��الًا، 

.
)394(

اعترا�ضاً بمعنى: و�أنتم قوم عادتكم الظلم«

المادية  الخطوات  هي  الم���ؤول  �إليها  يحتكم  التي  الا�ستدلال  قوانين  �إنَّ 

�أنْ ترجع  الت�أويل  الكا�شفة عن الدلالات وطرق ت�شكلها، ويجب على عملية 

�إلى الن�ص، بو�صفه لغة، �إذْ لا مَوْرِدَ �إلاَّ هو.





المبحث الثاني

�آليات الت�أويل الدلالي
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- الت�أويل باعتبار دلالة الن�ص  1
�إنَّ الباحث في المقررات الل�سانية العربية عن مفهوم الن�ص، �سيقع على 

ينطوي على غير  الم�صطلح  �إنَّ هذا  �إذ  الم�صطلح،  واختلاف في حد  تباينٍ 

مفهوم، الأمر الذي يعني ات�ساع الم�ساحة المعرفية التي يقع عليها.

واحداً،  معنىً  �إلا  يحتمل  لا  ما   : »الن�صَّ �أن  المفهومات  هذه  من  وال�شائع 

.
)395(

وقيل مالا يحتمل الت�أويل«

وا�ضحة  �إ�سنادية  علاقات  من  المكوّن  بالن�ص  مرتبط  المفهوم  هذا  �إنَّ 

�إلا  يحتمل  لا  الذي  الن�ص  �أي ذلك  الأرك��ان،  وجلية  المقا�صد  وبيّنة  المعالم 

ر فيه الناظر وقع على نظامه دون  وجهاً واحداً من المعنى، والذي �إنْ تب�صَّ

�إنّه الن�ص الوا�ضح والمبين والكا�شف عن متعلقاته  �أية عمليات ا�ستدلالية. 

وما ينبني عليها.

بيد �أنَّ مفهوم الن�ص، �إذا قي�س في علاقاته، فلابُدّ من ا�ستح�ضار الن�ص 

»الن�ص:  يكون  وبذلك،  وغمو�ض،  ا�ست�شكال  على  المنطوي  ذلك  الغام�ض، 

ما ازداد و�ضوحاً على الظاهر لمعنى في المتكلم وهو �سوق الكلام لأجل ذلك 

.
)396(

المعنى…«

فالن�ص، في هذا الم�ستوى، بنيةٌ ق�صدية يبثّها المتكلم على هيئة نظام رمزي 

ينطوي على قدرٍ معين من التداخل والغمو�ض اللذين يتيحهما م�ستوى الإ�سناد 

والكثافة المجازية والإحالة على البُنى الغائبة، و�أخيراً م�ستوى التوا�صل الذي 

يندرج فيه الو�ضع الوجودي للمتخاطبين، ويتعلّق به الم�ستوى الذهني والمعرفي 

.
)397(

والمرجعية العقائدية و�سل�سلة النُظم ال�سلطوية 

التلا�سن،  مركز  بو�صفه  الن�ص،  دلالات  �إلى  الت�أويلية  الممار�سة  وتخ�ضع 

فهو الذي يحمل الإ�شارات والعنا�صر الدلالية، والذي يجعل التوا�صل مفعماً 

كلّها.  للدلالات  الم���أوى الحقيقي  الن�ص هي  عبارة  �إنَّ  والمقا�صد.  بالإحالات 
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لأنَّ  عبارة  �سُمّيت  الكلام،  له  الم�سوق  المعنوي  النّظم  هي  الن�ص:  و»عبارة 

الم�ستدل يعبر من النّظم �إلى المعنى، والمتكلّم من المعنى �إلى النظم فكانت هي 

.
)398(

مو�ضع العبور ف�إذا عُمل بموجب الكلام... يُ�سمّى ا�ستدلًالا بعبارة الن�ص«

 ،
)399(

لقد �أدرك المعتزلةُ »�أنَّ الن�ص هو خطابٌ يمكن �أن يُعرف المرادُ به«

مفاد ذلك، �أنَّ المعتزلة لم يعزلوا الن�ص عن �سياقات التوا�صل، ومحمولات 

والظروف  التوا�صل  عنا�صر  بتغييب  الن�ص،  وراء  الان�سياق  لأنَّ  المعاني، 

نظامين  بين  الب�صري  الح�سين  �أبو  ميّز  لقد  ال�ضلال.  �إلى  يقود  المحيطة، 

والغام�ض  الم�شكل  وجعل  الدليل،  في  بذاته  مكتفياً  الظاهر  فجعل   ، ن�صيّني

الن�ص  يُطلق م�صطلح  الب�صري  ف�إنَّ  التمييز،  �سواه، وفي هذا  �إلى  مفتقراً 

في  �إلّا  دلالاته  تُعلم  لا  الن�صَّ  ف�إنَّ  ثم،  ومن  والغام�ض  الخفي  الكلام  على 

�إطار الت�أويل و�إعادة ت�شكيل البنية الن�صية. يقول الب�صري مو�ضحاً: و�أما 

»الظاهر، فهو مالا يفتقر في �إفادة ما هو ظاهر فيه �إلى غيره. وهو مفارقٌ 

اخت�صا�صه  وفي  كلاماً،  كونه  وجوب  في  وي�شاركه  الجهة؛  هذه  من  للن�ص 

.
)400(

بالك�شف ونفي العموم«

�أما الدرا�سات الل�سانيات المعا�صرة، فقد �أثبتت طبيعة الن�ص الإ�شكالية، 

يقول الإيطالي �أمبرتو �إيكو umberto Eco: »�إنَّ ن�صاً في حال ظهوره من 

التي  التعبيرية  ثّل �سل�سلةً من الحيل  الل�ساني، ُمي »�أو تجليه«  خلال �سطحه 

.
)401(

ينبغي �أنْ يُفعلّها المرُ�سل �إليه«

مكامنه  عن  باحثاً  الن�ص  ت���أوي��ل  في  �سيم�ضي  ال��ق��ارئ  �أنَّ  يعني،  ه��ذا 

�أنَّ عملية القراءة هي ا�ستردادٌ  الخطابية والدلالية، الأمر الذي يدل على 

من  يتم  دلالات��ه  وفي  الن�ص  في  »فالبحث  التلفّظ،  وعُ��رى  الخطاب  لمقاليد 

عن  ت�أتينا  التي  المكوَنات  مجمل  عليه  يل  ُحت ما  هو  �أ�سا�سي  و�سيط  خلال 

.
)402(

طريق التلفظ«
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ولماّ كان تفعيل الجهاز الل�ساني مُنقذاً للم�ؤول من �شِراك الظاهر المختلف 

البنيوية،  وحقائقه  الن�ص  معرفة خلفيات  ف�إنَّ  و�سطوة علاقاته الحرفية، 

عبد  القا�ضي  داف��ع  لقد  الل�سان.  بجهاز  �إلحاقُها  يجب  ت�أويلية  معطياتٌ 

ينفي  فهو  ال�صفات،  عن  الله  بتنزيه  المتعلّق  العقائدي  الأ�صل  عن  الجبار 

�أن يكون الله ج�سماً، لذلك فهو يعيب على القائلين بج�سمانية الله وينعتهم 

الأر�ض��ِ  غيَر  الأر�ض��ُ  لُ  تُبدَّ »يوم  تعالى:  قوله  ت�أويل  في  فيقول  بالواهمين، 

.
)403(

وال�سمواتُ وبرزوا لله الواحد القهّار« 

» �إنَّ ظاهره لا يدلُّ على ما توهّموه، لأنه لم يقل: برزوا �إليه، فيقرب �أن 

يكون له ظاهر، و�إنّما قال: برزوا له، وهذا قد يُذكر ويراد به الغر�ض، كما 

يقول القائل: �صليّت لله، وحججت له، وطفت. والمراد بذلك �أنه فعل ذلك 

لأجله على جهة التقّرب. فمن �أين �أنَّ ظاهر ذلك �أنهم ظهروا له في مكانٍ 

.
)404(

واحد؟«

في  كامنة  فهي  والتحوّل،  التمويه  على  بالقدرة  الن�صية  الدلالة  وتت�سم 

الن�ص وكائنة في �إحالاته، وهي عندما تتبلور، ف�إنها تعزز كينونتها من خلال 

ت�ستجيبُ  الدلالة...  كانت  »و�إذا  ح�ضوراً،  يُك�سبها  الذي  الإن�ساني  الوعي 

لح�ضور القارئ، في زمنه الخا�ص، فلأنها �صائرةٌ ولي�ست مُنتهيةً، ومهاجرةٌ 

.
)405(

ةٌ متحرّكة ولي�ست �ساكنةً« في الزمن ولي�ست ثابتة فيه، وحيَّ

بيد انّ قيم الاختلاف، النا�شئ بفعل منطق الدلالة الإ�شاري، كفيلةٌ بمنح 

نَّ هذا التّ�شعّب هو ما يجعل الفهم ممكناً 
َ
الدلالة مدىً حركياً مت�شعّباً، �إلّا �أ

�إذ تحاول  الدلالات،  �إن�صاتاً عميقاً لهم�س  الفهم  وي�سيراً. ويتطلب تحقيق 

�أنْ تكرّ�س نف�سها في خطاب الت�أويل و�أن تقدّم نف�سها، باعتبارها  كلُّ دلالة 

مركزاً دلالياً طارداً لغيره من الوحدات الدلالية.

ويحتاج كل م�ستوىً دلالّي �إلى �إجراء عملية ل�سانية حتى يت�سنى الو�صول 
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بين  التفرقة  هذه  �أنَّ  »ولا�شك  ال��دلالي،  التدّرج  يطرحه  ال��ذي  الفهم  �إلى 

دور  ت�ؤكّد  تفرقةٌ  القارئ  لأفق  الن�ص  بها  ينك�شف  التي  الدلالة  م�ستويات 

.
)406(

القارئ في ك�شف دلالة الن�ص«

والتعدد  الأحالة  قانون  الفهم مع  ان�سجام عملية  الن�ص،  وتقت�ضي دلالة 

عدة  ب�إيراد  ي�سمح  الذي  الن�صي  والح��راكِ  القراءة  �آن��اء  ين�سلّان  اللذين 

دلالات في الوقت نف�سه. �إنَّ هذه الطبيعة البنائية للن�ص، هي ما يجعل عملية 

ماً واعياً لم��سألة المحتمل والمتعدد. فعملية الفهم لي�ست م�ستقلَّة،  الفهم منظِّ

الدلالة،  الن�ص »متحرّكُ  �أنَّ  يعني  الن�ص، مما  بنية  �إنما هي مندغمةٌ مع 

. و�أن بنيته �إذْ تُعلن ت�شكّلها، في كل مرّة، ف�إنها ت�ؤكّد 
)407(

مفتوح بلا نهايةّ«

احتكامها �إلى قنوات الن�ص وقوانين العقل التي تظلُّ في حالةٍ من الا�ستنفار، 

تلك  �أ�صل  عن  يعدل  ف�إنه  غائبة  ن�صو�ص  على  يُحيل  ما  بقدر  »فالن�ص 

الن�صو�ص: وبقدر ما يعدل عن الأ�صل ين��شأ في بنيته ف�ضاءٌ ترميزي مثقوبٌ 

.
)408(

ي�ستنفر قارئه �إلى ت�أويله من خلال ا�ستح�ضار الغائب لغاية الفهم«

والدلالة هي التي تجعل الن�ص قابلًا للقراءة على مرّ الع�صور واختلاف 

على  ا�ستحوذ  الناظر  �أو  القارئ  امتلكه  �إنْ  الذي  الإك�سير  �إِنها  الأزم��ان، 

�سلطة الن�ص. »… �إنَّ الدلالة وجودٌ �آنيٌّ في اللغة، �أي �أنها ل�صيقةٌ بها في 

لحظة ن��شأتها وديمومة ت�صوّرها، فتكوّن اللغةُ دلالتها بح�ضورها لا ب�صناعةٍ 

خارجةٍ عنها... �أما على ال�صعيد النظري ف�إنَّ هذا يُف�ضي �إلى فهم العلاقة 

ينوب  ح�ضور  لأنها  ت��دلّ...  فاللغة  عليه،  دالّة  هي  وما  اللغة  بين  المزدوجة 

عدم  عن  تعجز  ذات��ه  لل�سبب  وهي  غائب،  عن  �شاهد  �أنها  �أي  غيبة،  عن 

الإدلاء �إنْ هي ح�ضرت، ومن كل ذلك يتحدد لنا تطابق الحدث الدال مع 

ينتفي  مثلما  الزيادة  معه  تنتفي  تطابقاً  عليها  المدلول  الإخبارية  ال�شحنة 

.
)409(

النق�صان«
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�إنَّ الن�صَّ لا ينف�صل، ب�أية حال، عن قارئه، كما �أنَّ القارئ لا يخرج في بناء 

دلالاته عن الن�ص. و»تبقى هذه الدلالة، على الرغم من فرديتها و�آنيتها، 

دلالةً يت�شكّل الن�صُّ فيها �شرطاً لوجودها. ولذا تكون، على تنوّعها وتعددها، 

واختلافها وفرادتها، من ممكنات الن�ص التي يُف�صح عنها تركيبُه وطريقة 

، لأنَّ �أداء الفرد 
)410(

بنائه لنف�سه. و�إنها لتعدُّ على هذا الأ�سا�س دلالةً تداوليةً

ثّل الكفاية اللغوية التي  لها و�إنجازه لا يُغادر الن�ص نظاماً. فالن�ص هنا ُمي

.
)411(

يولّد القارئ بو�ساطتها ن�صو�ص الدلالة �إلى ما لا نهاية«

المعتزلة  بت�أويل  التمثيل  يمكن  الن�ص،  دلالة  على  الم�ستند  الت�أويل  ومن 

لدلالة التكليم في قوله تعالى: »ور�سلًا قد ق�ص�صناهم عليك من قبلُ ور�سلًا 

.
)412(

هم عليك وكلّم الله مو�سى تكليماً« �صُ لم نق�صُ

بموجب مقررات العقل المعتزلي ف�إن توحيد الله ي�ستوجب نفي ال�صفات 

عنه تعالى ونفي الجوارح، مما يعني �أن التكليم محمولٌ على المجاز ولي�س 

على الحقيقة كما يوهم ظاهر الن�ص، وينفي الزمخ�شري �أنْ يكون التكليم 

، فيقول: »ومن بدع التفا�سير �أنه من الكَلْم، و�أنَّ معناه وجرّح الله 
)

الكَلْم
(

من 

.
)413(

مو�سى ب�أظفار المحن ومخالب الفتن« 

�أن الكلام قد وقع  الل�سانية، كما يمثلها ابن جني، ترى  �أن الذهنية  بيد 

من الله، حقيقةً، لا مجازاً. �أما عن الخطوات الا�ستدلالية، وحقيقة الكلام، 

ف�إنها على النحو الآتي:

�أولًا: ينفي ابن جني �أن يكون الله قد وا�ضع النا�س على �شيء، ذلك �أنَّ 

»… القديم �سبحانه لا يجوز �أن يو�صف ب�أن يوا�ضع �أحدا من عباده على 

�شيءٍ؛ �إذ قد ثبت �أنَّ الموا�ضعة لا بدّ معها من �إيماء و�إ�شارة بالجارحة نحو 

الإيماء  في�صحَّ  له،  جارحة  لا  �سبحانه  والقديم  نحوه،  والم�شار  �إليه،  الموم�أ 

.
)414(

والإ�شارة بها منه؛ تقدّ�ست �أ�سما�ؤه …«
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ثانياً: يرى ابن جني �أن حقيقة الكلام الإلهي، تكمن في �أن يُحدث الله 

قائلًا:  �شيوخه  �أحد  جني  ابن  ��سأل  فقد  الإن�سان،  تكلّم  و�سيلةً  �أو  �سبيلًا 

�أن ت�صح الموا�ضعةُ من الله تعالى؟ و�إن لم يكن ذا جارحة،  »… ما تُنكر 

�شخ�صٍ  على  �إقبالًا  غيرها،  �أو  خ�شبةٍ  الأج�سام،  من  ج�سم  في  يُحدث  ب�أن 

نحو  نف�س تحريك الخ�شبة  ويُ�سمِع في  نحوه،  لها  الأ�شخا�ص، وتحريكاً  من 

ذلك ال�شخ�ص �صوتاً ي�ضعه ا�سماً له، ويعيد حركة تلك الخ�شبة نحو ذلك 

ال�شخ�ص دَفَعَاتٍ، مع �أنه – عز ا�سمه – قادرٌ على �أنْ يُقنع في تعريفه ذلك 

بالمرة الواحدة، فتقوم الخ�شبةُ في هذا الإيماء، وهذه الإ�شارة، مقامَ جارحةِ 

نَّ الإن�سان �أي�ضاً قد يجوز �إذا �أراد الموا�ضعة 
َ
ابن �آدم بها في الموا�ضعة، وكما �أ

�أن يُ�شير بخ�شبة نحو المراد المتوا�ضع عليه، فيقيمها في ذلك مقام يده، لو 

�أراد الإيماء بها نحوه؟ فلم يٌجب عن هذا ب�أكثر من الاعتراف بوجوبه، ولم 

الأن  تراه  ما  وعلى  وهو عندي  عنه؛  ف�أحكيه  �أ�صلّا  �شيءٌ  يخرج من جهته 

لازمٌ بامتناع موا�ضعة القديم تعالى لغو مرتجلةً غير ناقلةٍ ل�ساناً الى ل�سان. 

.
)415(

فاعرف ذلك..«

ثالثاً: بناء على المنطلقين ال�سابقين يقرر ابن جني �أن كلام الله لمو�سى –

عليه ال�سلام- حقيقيٌ، وهو فعل �صدر عن ال�شجرة، بعد �أن �أحدثه الله على 

�صورة حقيقية، يقول ابن جني: »و�أما قول الله عز وجل: »وكلّم الله مو�سى 

تكليما« فلي�س من باب المجاز بل هو حقيقةٌ؛ قال �أبو الح�سن: خلق الله لمو�سى 

كلاماً في ال�شجرة، فكلّم به مو�سى، و�إذا �أحدثه كان متكلّما به. ف�أما �أنْ يُحدثه 

في �شجرةٍ �أو فم �أو غيرهما فهو �شيءٌ �آخر؛ لكنَّ الكلام واقعٌ؛ �ألا ترى �أنَّ المتكلّم 

منا �إنما ي�ستحقُّ هذه ال�صفة بكونه متكلّماً لا غير، لا لأنه �أحدثه في �آله نطقه، 

.
)416(

و�إنْ كان لا يكون متكلّماً حتى يحرّك به �آلاتِ نطقه«

مفاد ذلك، �أنَّ التركيب هو النظام المنجز الوحيد المحافظ على اكتمال 
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�إعادة بناء للن�ص، بمعنى  الت�أويل هو  �أنَّ  �إلاَّ  في البناء، وعلاقاتِ الإ�سناد، 

قابلة  بنائية  وح��دات  �إلى  هرمياً،  بناءً  بو�صفه  الن�ص،  بتفكيك  يقوم  �أنه 

�إنه  �إذ  �أخرى؛ ف�إنَّ لهذا التفكيك دوراً معرفياً،  للتو�صيف، دلالياً، وبعبارة 

نَّ الن�ص، في هذا الم�ستوى من التداخل 
َ
ي�ستعين باللغة بغيةَ بناء الن�ص، لأ

�إحياء  على  قادرة  رمزياً،  نظاماً  بو�صفها  فاللغة،  خاوٍ،  �شكلٌ  والت�شابك، 

يمتلك  ال��ذي  الوحيد  الإعلامي  النظام  هي  اللغة   …« �أنَّ  ذلك  الن�ص، 

.
)417(

القدرة على تف�سير الأنظمة الدلالية…«

�إنَّ �أيَّ ت�أويل حقيقي يجب �ألّا يتعار�ض مع الن�ص، فلكي نتيقّن من حقيقة 

ت�أويل ما، ومن مدى ان�سجامه، ف�إنَّ مواجهته بالن�ص كفيلةٌ بذلك. �إذْ لماّ كان 

الت�أويل �أ�صلًا دلالياً، ف�إنَّ على هذا الأ�صل ان يندرج في الن�ص، »لأنَّ حُكم 

.
)418(

الأ�صل ثابت بالن�ص«

والو�صول �إلى معنى الن�ص غير ممكنٍ �إلّا بعد تعيين الم�ستويات الدلالية، 

 …« المعنى  كان  ف�إذا  ا�شتغالها.  و�آليات  الدالة  الوحدات  تحديد  بعد  �أي 

التي  التجربة،  ت�سنين«  »�شبكة  بو�ساطة  ويُبثُّ  ويُبّني  يُفهم  الذي  ذلك  هو 

يعني  مما  وكيفيته.  المعنى  تكوين  طبيعة  هي  الدلالة  ف�إنَّ   ،
)419(

اللغة« هي 

�أنَّ ما ت�سنّه الجماعة وتتوا�ضع عليه لي�س مكتملًا ومنجزاً، لأنَّ »… عملية 

التي  التجربة  وهي مظاهر  البقايا«.  بع�ض  بال�ضرورة  تترك  الت�سنين هذه 

تنفلت من ثقب �شبكة اللغة. و»الدلالة« هي الإحالة على هذه البقايا. �إنها 

تولدُ من المجهود المبذول لا�ستعادة هذه البقايا �أو من »عمل التعبير« الذي �إذ 

»لم يعمل على تقليل هذه البقايا �إلى الحد الأدنى«، ف�إنه على الأقل يُعالجها 

الدوال  عنا�صر  على  ين�صبُّ  الا�شتغال  وهذا  الأ�سلوب  يُكوّن  محدد  بق�صد 

.
)420(

غير الملائمة بالن�سبة للوظيفة التوا�صلية

�إلى دلالة  تنتمي  و�إرادته وحكمته عنا�صر  المتكلم  ا�ستح�ضار مقا�صد  �إنَّ 
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الن�ص، �إذ ي�ستحيل الو�صول �إلى الدلالة الحقيقية �إذا ا�ستُبعد ق�صدُ المتكلم. 

�أنَّ  يعني  مما  مت�شعّبة.  علاقات  �إلى  التركيب  على  الاقت�صار  �سي�ؤدي  �إذ 

الق�صد هو الم�ؤ�شّر الحقيقي* وال�صحيح الذي ينبغي مراقبتُه �آناء الت�شكل 

الدلالي. و�أنَّ �أية ت�شعّباتٍ وانحرافات لا بدَّ �أن تدعّم الق�صد باعتباره �أ�صلًا 

.
)421(

ثابتاً

اندفاع  �أمام  الوقوف  يتمثّل في  الت�أويل،  يواجه  الذي  الكبير،  الرهان  �إنَّ 

الن�ص و�إحالاته وقوانينه التدليلية، «فالن�ص ن�سيج من الإحالات المرجعية 

بكلّ  �أنْ تم�ضي  الت�أويلية  ال�سيرورة  وب�إمكان  بعينه،  تنتهي عند حد  التي لا 

ممكناتها  ذلك،  مع  ت�ستنفد،  �أن  دون  الممكنة  الح��دود  �أق�صى  �إلى  �إحالةٍ 

 .
)422(

التدليلية«

عدل  في  والمنح�صر  المعتزلة  تبناه  ال��ذي  والمعرفي  العقائدي  الأ�صل  �إنَّ 

للدفاع عن بنية الق�صد،  ل مرتكزاً رئي�ساً  الله وتنزيهه عن ال�صفات، �شكَّ

باعتبارها المطلق الدلالي.

- الت�أويل باعتبار دلالة الخطاب  2
بنيوية،  عنا�صر  من  تحته  يدخل  وما  الكلام  حيز  �إلى  الخطاب  ينت�سب 

واللاكلامية،  الكلامية  المنطوقات  �إِنَّ  وزمانية،  مكانية  وظروف  و�سياقات 

مركزُ الخطاب وجوهره الفعلي. ويقع في بنية الخطاب المتخاطبون، �إنْ كانوا 

جماعة، �أو المتخاطبان، �إنْ كانا اثنين، وهذا �أقل عدد يح�صل به الخطاب. 

.
)423(

�إنَّ دلالة الخطاب يجب �ألاَّ ت�ستبعد �أيّاً من هذه الأركان

وهو  �ألا  المكتوب،  دلالة الخطاب  معرفة  يكمن في  المعرفي  الم���أزق  �أنَّ  بيد 

 ،
)424(

الن�ص، على اعتبار �أنَّ »… الن�صَّ خطابٌ تم تثبيته بوا�سطة الكتابة«

فعلى محلل الخطاب �أنْ يبحث في الن�ص عن مكامنه الخطابية، و�أنْ ي�ستعيد 
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من الكتابة عُرى الكلام.

بو�صفه  الكلام،  لأنَّ  متكلّميه،  مقا�صد  ب���إدراك  الخطاب  در���سُ  ويتعّني 

يعني  »اللغة«  على  التركيزُ  كان  »و�إذا  فاعليه،  �إرادة  عن  يُعّرب   ،
)425(

فعلًا 

التركيز على الكلام �أو الكتابة التي يُنظر �إليها مو�ضوعياً بو�صفها �سل�سلة 

من الأن�ساق التي لا تنطوي على ذواتٍ، ف�إنَّ التركيز على »الخطاب« يعني 

التركيز على اللغة من حيث هي »نطقٌ« �أو تلفّظ، مما يعني �إدخال الذوات 

.
)426(

الناطقة في الاعتبار«

لأنَّ   …« عاقلين،  بمتخاطبين  المتعلّق  هو  المعتزلة،  عند  والخ��ط��اب، 

منهما  واح��دٍ  كلّ  من  ي�صحّ  نف�سين  بين  �إلاَّ  تُ�ستعمل  ولا  مفاعلةٌ،  المخاطبة 

�أن يخاطب ابتداءً، ويُجيب �صاحبَه عن خطابه، و�إنْ كان* في التعارف قد 

ا�ستعمل فيمن يخاطب غيره، وهو على �صفةٍ ي�صح �أنْ يُفهمَ ويُجيبَ، و�إنْ لم 

.
)427(

يُجب ولم يخاطب«

المعنى الحا�صل  المتقدّم، على  الن�ص  القا�ضي عبد الجبار، في  اتك�أ  لقد 

في البنية ال�صرفية للم�صدر، »المخاطبة«، الذي يدل على الا�شتراك، فبنية 

»المفاعلة« تدل على ا�شتراك طرفين اثنين في �إحداث الفعل. �إِنَّ »المفعول به« 

الذي يقع عليه فعل المخاطبة هو فاعل في المعنى، �إذ �إنه مندرج في �إحداث 

فعل المخاطبة حتى و�إن ظلَّ �صامتاً.

�سامع  �إلى  خطابه  توجيه  في  المخاطِب  ب���إرادة  الخطاب  تحقيق  ويقترن 

الخطاب.  ت�أ�سي�س  في  المو�ضوعي  ال�شرط  هي  الإرادة  �إنَّ  مخاطب«.  »�أو 

يقول القا�ضي عبد الجبار، »وكذلك الخطاب لا يكون خطاباً �إلّا ب�أنْ يريد 

.
)428(

المخاطِبُ �إحداثه خطاباً لمن هو خطابٌ له«

�إنَّ معرفة دلالة الخطاب مرتهنة بمعرفة الق�صد وحكمة المتكلم المبثوثة 

حتى  الخطاب،  عليه  ينبني  �أ�صلًا  الق�صد  المعتزلة  عدَّ  لقد  الخطاب.  في 
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�أنهم ا�شترطوا، للا�ستدلال بالخطاب، العلم بالق�صد وما يفيده في العرف 

الل�ساني. فالخطاب يجب �أنْ يكون من�سجماً مع القوانين الل�سانية للجماعة، 

الب�صري،  يقول  ال��دلالي.  للفعل  �ضابطةٍ  قرائن  جملة  على  يتوافر  و�أنْ 

الأ�صل  حكم  يعلم  �إنم��ا  الم�ستدل  �أنَّ  علمنا  »وق��د  الت�صور،:  هذا  مو�ضحاً 

ا�ستدلًالا بخطاب الله، وبخطاب نبيّه و�أفعاله، وما عُلم من ق�صده، وخطابِ 

�إذا  به يجب،  المتكلّم  �أنَّ  عُلم  �إذا  بالخطاب  يُ�ستدل  �أنْ  ي�صحّ  و�إنما  الأمّة. 

عَ لإفادة �شيءٍ، فقد عَلِم �أن ذلك ال�شيء على ما يدل  تكلّم بكلام وقد وُ�ضِ

.
)429(

عليه الخطاب مع القرينة«

والعلم بق�صد المتكلم، هو فهم لإرادة المتكلم ونيّاته، بمعنى �آخر؛ ف�إنَّ على 

الت�أويل الدلالي �أن يم�ضيَ في �سبر كينونة المتكلم وك�شف منظومته المعرفية، 

يقول الب�صري، ب�صدد هذا الت�صوّر: »ويجب �أنْ نعرف حكمة المتكلّم لي�صحّ 

�أنْ نعلم ما يجوز �أن يقول ويريده، وما لا يجوز �أن يريده ويقوله. ولا ي�صح 

المعرفةُ بحكمة الله �إلّا مع المعرفة بذاته و�صفاته. ولا ي�صح المعرفةُ بحكمة 

.
)430(

النبي �إلا مع المعرفة بكونه نبياً«

الخطاب  دلالات  �أنَّ  وهي  هامة  م��سألة  �إلى  عبدالرحمن  طه  د.  وي�شير 

العلاقات  ت�شكيل دلالات الخطاب  �إذ يدخل في  تختلف عن دلالات المعجم 

التي تكتنف الخطاب، »فيكون، بذلك، �إن�شاءُ الكلام من لدن المتكلّم وفهمه 

وانفراد  الأخ��رى،  عن  لإحداهما  انف�صال  لا  عمليتين  المخاطب  لدن  من 

المتكلم بال�سّبق الزمني ما كان ليلزم عنه انفرادٌ بتكوين الكلام، بل ما �أن 

ي�شرع المتكلم في النطق حتى يقا�سمه المخاطب دلالاته؛ لأنَّ هذه الدلالات 

ا  الخطابية لا تنـزل على �ألفاظها نزول المعنى على المفردات في المعجم، و�إّمن

تن��شأ وتتكاثر وتتقلّب وتتعرّف من خلال العلاقة التخاطبية، متّجهة �شيئاً 

ف�شيئاً �إلى تح�صيل الاتفاق عليها بين المتكلّم ونظيره المخاطب، بعد انْ تكون 
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عقدهما  واختلاف  مقاميهما  مقت�ضيات  اختلاف  مجاوزة  في  تدرّجت  قد 

.
)431(

للدلالات«

ويرى �أبو الح�سين الب�صري �أنَّ الخطاب يت�ضمّن قرائن تتيح العدول عن 

والتذبذب  التردد  حالة  من  المنقذ  هي  المتكلم  حال  معرفة  �أنَّ  بيد  دلالته، 

الدلاليين، وبعبارة �أخرى، ف�إنَّ الخطاب �إذا انطوى على غمو�ض دلالي في 

بنائه، ف�إنَّ معرفة حال المتكلم به هي المرجّح الوحيد لدلالته، يقول الب�صري: 

نَّ كلَّ خطاب، ف�إنه لابدَّ في الا�ستدلال به من اعتبار حال المتكلّم به. 
َ
»واعلم �أ

�ألا ترى �أنّا نعتبر حكمته؟ و�إنما �أردنا الأحوال التي لها نعدل بالخطاب من 

.
)432(

معنى �إلى معنى، مع كونه متردداً بينهما«

�أنْ  �إذ ينبغي عليه  المخُاطب«، ركن في ح�صول الخطاب،  »�أو  ال�سامع  �إنَّ 

يفهم الخطاب ويُبين �أن�ساقه، �إذ �إنَّ »… البيان هو معرفة خوا�ص تراكيب 

الكلام  مقامات  توفية  �إلى  بها  ليتُو�صل  المعاني  �صياغات  ومعرفة  الكلام 

.
)433(

حقّها بح�سب ما يفي به قوةَ ذكائك.. «

قوله  في  »�أم��ر«  المحذوف  الثاني  للمفعول  الزمخ�شري  ت�أويل  ذلك  ومن 

تعالى: »و�إذا �أردنا �أنْ نهلك قريةً �أمرنا مُترفيها فف�سقوا فيها فحقَّ عليها 

.
)434(

القولُ فدمّرناها تدميرا«

�أو  »الف�سق«  تقديره  المحذوف  الثاني  المفعول  �أن  الزمخ�شري  ي��رى  �إذ 

هو  به  والم�أمور  الم�أمورون،  هم  القرية  ومترفو  الآمر،  هو  فالله  »بالف�سق«. 

قرره  ال��ذي  العقائدي  الأ�صل  مع  ين�سجم  لا  الت�أويل  هذا  �أن  بيد  الف�سق. 

المعتزلة، والذي هو معطىً عقلي يجب �أنْ تُ�ؤوّل في �ضوئه الآيات المخالفة له، 

وهذا الأ�صل هو العدل، الذي ين�صُّ على �أنَّ الله لا يفعل القبيح ولا ي�أمر به.

ي�سوّغ ذلك  ف�إن الزمخ�شري  العقائدي  الأ�صل  الت�أويل مع  وحتى ين�سجم 

نَّ 
َ
لأ مجاز،  والأم��ر  ففعلوا،  بالف�سق  �أمرناهم  �أي:  »… »فف�سقوا«  بقوله: 
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حقيقة �أمرهم بالف�سق �أن يقول لهم: اف�سقوا، وهذا لا يكون فبقي �أن يكون 

�إلى  ذريعةً  فجعلوها  �صبّاً،  النعمة  عليهم  �صبَّ  �أن��ه  المجاز  ووج��ه  مج��ازاً، 

النعمة  �إيلاء  لت�سبب  بذلك،  م�أمورون  فك�أنهم  ال�شهوات،  واتباع  المعا�صي 

فيه؛ و�إنما خولهم �إياها لي�شكروا ويعملوا فيها الخير ويتمكنوا من الإح�سان 

والبر، كما خلقهم �أ�صحاء �أقوياء، و�أقدرهم على الخير وال�شر، وطلب منهم 

القولُ  الف�سوق، فلما ف�سقوا حقّ عليهم  ف�آثروا  �إيثار الطاعة على المع�صية 

.
)435(

وهو كلمة العذاب فدمّرهم«

�إنَّ ت�أويل الزمخ�شري للم�أمور به ي�ستند على فهمه قوانين التركيب ودلالات 

الأمر وعلاقاته الإ�سنادية، �إذ لم كانت الفاءُ في قوله تعالى: »فف�سقوا« واقعةً 

في جواب الطلب، والفعل »ف�سقوا« جوابَ طلب ف�إنَّ الطلب يجب �أن يكون من 

جن�س الجواب.

�أمرهم  الله  �أن  م��ف��اده؛  ال��ذي  الافرت�ا�ض��  م��ف��نّ��داً  الزمخ�شري،  يقول 

فف�سقوا؟  بالطاعة  �أمرناهم  معناه:  �أنَّ  زعمت  هلا  قلت:  »ف���إن  بالطاعة: 

قلت: لأنَّ حذف ما لا دليل عليه غير جائز، فكيف يحذف ما الدليل قائمٌ 

على نقي�ضه؛ وذلك �أنَّ الم�أمور به �إنما حُذف لأنَّ ف�سقوا يدل عليه، وهو كلامٌ 

الم�أمور به  �أنَّ  �إلا  يُفهم منه  و�أمرته فقر�أ لا  �أمرته فقام،  يُقال:  م�ستفي�ض، 

قيام �أو قراءةٌ، ولو ذهبت تقدّر غيره فقد رمت من مخاطِبك علم الغيب، 

�أمري؛ لأنَّ ذلك  يتمثل  �أو فلم  �أمرته فع�صاني،  يلزم على هذا قولهم:  ولا 

الًا  منافٍ للأمر مناق�ضٌ له، ولا يكون ما يناق�ض الأمر م�أموراً به، فكان ُحم

به في هذا  الم�أمور  به، فكان  الم�أمور  دالًا على  يُجعل  �أ�صلًا حتى  د  يُق�صَ �أن 

الكلام غير مدلول عليه ولا منوي؛ لأنَّ من يتكلّم بهذا الكلام ف�إنه لا ينوي 

لأمره م�أموراً به، وك�أنه يقول: كان مني �أمرٌ فلم تكن منه طاعةٌ، كما �أنَّ من 

.
)436(

يقول: فلانٌ يُعطي ويمنع، وي�أمر وينهى، غير قا�صد �إلى مفعول«
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به  الم�أمور  �أو  المحذوف  للطلب  تقديره  عن  مدافعاً  الزمخ�شري  ويم�ضي 

وهو الف�سق فيقول مجيباً على ��سؤال مفتر�ض مفاده: »هلا كان ثبوت العلم 

ب�أنَّ الله لا ي�أمر بالفح�شاء، و�إنما ي�أمر بالق�صد والخير؛ دليلًا على �أن المراد 

.
)437(

�أمرنا بالخير فف�سقوا؟«

�شيئاً  �أظهرت  فك�أنك  يدافعه،  »فف�سقوا«:  قوله  لأن  »… لا ي�صح ذلك، 

و�أنت تدّعي �إ�ضمار خلافه فكان �صرف الأمر �إلى المجاز هو الوجه ونظير 

�أنَّ مفعوله ا�ستفا�ض في الحذف لدلالة ما بعده، تقول: لو  »�أمر«: �شاء، في 

تُريد: لو �شاء الإح�سان ولو �شاء  �إليك،  �إليك، ولو �شاء لأ�ساء  �شاء لأح�سن 

– وقلت: قد دلّت حال من  الإ�ساءة، فلو ذهبت تُ�ضمر خلاف ما �أظهرت 

فاترك  الإ�ساءة،  �أهل  من  �أو  الإح�سان  �أهل  من  �أنه  الم�شيئة  �إليه  �سندت 
ُ
�أ

الظاهر المنطوق به و�أ�ضمر ما دلت عليه حالُ �صاحب الم�شيئة– لم تكن على 

.
)438(

�سداد…«

�إنَّ البيان هو الدلالات التي تقوم عليها عملية الفهم والت�أويل، فهناك من 

الدلالات ما هو خارج الن�ص، وهناك دلالات يف�صح عنها الن�ص، وهناك 

وي�ستكنهها من خلال عملية  يكت�شفها  القارئ«،  »�أو  بال�سامع  تتعلّق  دلالات 

التوا�صل مع الن�ص وا�ستح�ضار الخطاب.

على  تعمل  ت�أويلية  ا�ستراتيجية  للدلالات،  �سابراً  بو�صفه جهازاً  والبيان، 

تعيين الخطاب و�إظهار مركزه، »وهو كلامٌ �أو فعلٌ دالٌّ على المراد بخطاب لا 

.
)439(

ي�ستقلُّ بنف�سه في الدلالة على المراد«

�إنَّ الم�ؤول، عندما ي�سعى �إلى معرفة حكمة المتكلم و�إرادت��ه، ف�إنه يتحقق 

من من�سوب الإرادة الذي يت�ضمّنه الكلام، بمعنى �آخر، ف�إنَّ الم�ؤول يحاول 

ثمَّ  ومن  الق�صد،  خلال  من  بثّها  �إلى  الكينونة  ت�سعى  التي  القيم  �إدراك 

�إنَّ  والمخاطَبين.  الم�ستمعين  �إرادات  الواقع على  الناجم عنها،  الأثر  �إدراك 
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القارئ«  »�أو  الم�ستمع  و�إخ�ضاع  ل�سانية،  فر�ضَ ق�صد ما معناه ب�سط �سيادة 

�آخر، ف�إنَّ الخطاب فر�ض �سلطة رمزية على  لا�شتراطات الخطاب بمعنى 

الآخر، ويعني بعد ذلك، فر�ضُ هيمنة لغوية، و�إجراءُ انقلاب على ال�سلطة 

الرمزية الرا�سخة. فكلُّ خطاب ي�سعى �إلى تعزيز نظام رمزي معين، ومن ثمَّ 

.
)440(

فهو �سعيٌ �إلى ت�أ�سي�س الكينونة بو�صفها هوية 

في  بالنظر  م�شروطةٌ  الخطاب  ي�ستبطنها  التي  والقيم  الدلالة  ومعرفة 

الخطاب وقرائنه، »ف�إنْ تجرّد عن قرينة، حُمل الخطابُ على ظاهره. و�إنْ لم 

يتجرّد عنها ف�إما �أنْ تدلّ القرينة على �أنَّ المراد لي�س هو ظاهره،�أو تدل على 

�أنّ المراد هو ظاهره، �أو تدلّ على �أنَّ المراد ظاهر الخطاب وغيرظاهره ف�إنّ 

.
)441(

نَّ المراد لي�س هو ظاهره، خرج ظاهره من �أنْ يكون مراداً«
َ
دلّت على �أ

في  وعليها  وق�صده،  الخطاب  م��راد  تعيين  على  ال��ق��ادرة  هي  وال��دلال��ة 

دالًا في  يكون  لأنَّ الخطاب قد  تتبنّاه،  الذي  الوجه  ت�سوّغ  �أنْ  كلّها  الأح��وال 

حاً: »ف�أمّا �إِنْ  حقلين معرفيين متباينين دلالةً مختلفةً، يقول الب�صري، مو�ضّ

دلّت الدلالةُ على �أن ظاهر الخطاب مرادٌ، وغيُر ظاهره �أي�ضاً مراد، ف�إنْ 

عيّنت ذلك الغير، وجب حمله عليهما. فيكون الخطاب م�ستعملًا فيهما من 

جهة اللغة، على قول من �أجاز ذلك في اللغة ومن منع ذلك في اللغة، يقول: 

.
)442(

�إِنَّ ال�شريعة قد و�ضعت تلك الكلمة لهما«

التعدد  م��سألة  على  غلبةً  للم�ؤول  ت�ضمن  الخطاب  ب�سياق  والا�ستعانة 

عملية  ينظّم  معرفي  �سياق  في  الان��دراج  الخطاب  �شرط  �إنّ  �إذْ  والغمو�ض؛ 

يُحدد  �سياقٍ  �ضمن  دائماً  تو�ضع  الخطاب  في  الكلمة  لأن   …« التوا�صل، 

�أنّ  يعني  »وه��ذا  الخطاب،  عن  م�ستقلًا  يوجد  لا  فالكلام   .
)443(

معناها«

علاقات الكلمة �ضمن الخطاب مع الكلمات الأخرى في ال�سل�سلة الكلامية 

. وبعبارة 
)444(

دد معنى الكلمة، ولا معنى للكلمة خارج الخطاب« هي التي ُحت
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�أخرى، ف�إنه »… لا معنى لرمز منف�صل؛ �أو بالأحرى �أن الرمز المنف�صل 

يفي�ض معنى؛ وقانونه هو التعدد الدلالي، مثلًا: »النار تدفئُ، وتُنيُر، وتطهّر، 

.
)445(

رق، وتجدد الحياة…« وُحت

�إنَّ تعيين الدلالة الفعلية للخطاب يكون بالاحتكام �إلى جميع العنا�صر التي 

تتيح تحديد الدلالة. كما �أنَّ »الكلمات المتعددة المعاني تكون �أكثر الكلمات 

 ملائمٍ من لائحة المفاهيم 
ٍ
رواجاً، و�أ�سهلها للإنتاج والفهم. اختيار مفهوم

ويت�سبب  خا�صاً،  معرفياً  مجهوداً  يتطلّب  الم�شترك  اللفظ  عنها  يُعِّرب  التي 

المبا�شر،  اللغوي  ال�سياق  الالتبا�س عن طريق  رفع  ويقع  �أخطاء.  �أحياناً في 

�أو ال�سياق الخطابي، �أو الو�ضع الذي يحدث فيه التوا�صل، �أي كل م�صادر 

.
)446(

المعلومات المتوفرة لرفع اللب�س«

الجملة  م�ستويي  في  الل�سانية،  الم�ستويات  بتحليل  الخطاب،  ت�أويل  ويقوم 

والخطاب، وا�ستح�ضار النظير الم�ضمر. يقول ابن جني في تحليله لقول �أبي 

نوا�س في مدح الف�ضل بن الربيع:

بَ���������������������������������������رْ
َ
�أ لاق��������������������������ى  �إذا  ��������������ص�������������ع�������������بٌ 

وَقَ�������������������������������رْ ال����������������������قو����������������������مُ  ه�������������فا�������������  و�إنْ 

وهي  الهفوة،  ومنه:   ، زلَّ و»هفا«:  وقهرهم.  �أعدائه،  على  زاد  �أي  ب��رّ« 
َ
»�أ

«؛  لل. و»قرّ«: ثبت، وارتبط ج�أ�شه. ومثله قوله تعالى: »وقرن في بيوتكنَّ الزَّ

»توقّري  العرب  �أمثال  من  ومثله   . بيوتكنَّ تبرحن  لا  �أي  الوقار.  من  لأن��ه 

من  تفعّلي،  وتوقّري:  والخ��روج.  الدخول  الكثيرة  المر�أة  والزّلزةُ:  يازَلزةُ«، 

.
)447(

الوقار. ومنه قول »العجّاج«: ثبتٌ. �إذا ما �صيح بالقوم، وقر

الناجم عنها،  الأثر  تعيين دلالة الخطاب، معرفة  المعتزلة، في  وي�شترط 

من  الدلالة  على  يترتب  ما  الم���ؤول  يعرف  �أنْ  �أيّ  للمعنى،  مفتاحا  بو�صفها 

�أحكام، وفوائد. يقول الب�صري: »اعلم �أنَّ قول الله تعالى �إذا تناول �أ�شياء 
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كقوله تعالى: »… اقتلوا الم�شركين…« وطرق �سمعَ المكلّف، ف�إنه لا يجوز 

�أن يحمله على عمومه، ولا يحكم بثبوت التعبّد بفائدته �إلا بعد �أنْ ينظر فيما 

ف�إذا فح�ص  ين�سخه ويخ�صه.  الأدلة ما  ف�إنه يجوز في  ين�سخه.  �أو  ه  يخ�صّ

لم  و�إنْ  الدليل.  يقت�ضيه  بما  ق�ضى  ه،  يخ�صّ �أو  ين�سخه  ما  ذلك  في  ووجد 

يُ�صب ذلك، لم يخل الخطاب �إما �أن يتناول ذلك المكلّف �أو لا يتناوله. ف�إنْ 

.
)448(

تناوله، ق�ضى ب�شمول الخطاب له، وق�ضى بلزوم تلك الأفعال له«

�أنْ  للمعنى  �إذ لا يمكن  �أنَّ المعنى مت�شعّب وممتد،  ت�أكيده، هو  وما يمكن 

يكون �صافياً، ومتى لاذ الم�ؤول بالدلالة انك�شف له المعنى، وتبدّت له الفائدة.

بيد �أنَّ تعيين معنىً بو�ساطة دلالات ما لا يعني �إلغاء المعنى الآخر؛ فهو باقٍ 

لا يزول. �إنه »… يطفو حول الكلمات ك�إمكانياتٍ غير معطلة كل التعطيل، 

تفاعلات  خال�ل  واح���داً-  بُ��ع��داً  ��ُميرر   حيث  الم�صفاة  دور  ال�سياق  ويلعب 

للمفردات  الأخ���رى  المتناظرة  الأب��ع��اد  كل  بين  من  والتعزيز-  التجان�س 

المعجمية... وبهذا يمكننا �أن ن�صوغ جُملًا �أحادية المعنى من مفردات متعدد 

.
)449(

المعنى وذلك راجعٌ �إلى فعل الفرز �أو الغربلة الذي يقوم ال�سياق به«

ولماّ كان جلاء المراد والق�صد، هدفاً يرومه المتكلّم حتى يت�سنّى له �إفهامُ 

الم�ستمع، ف�إنَّ غمو�ض المراد ي�ؤدي �إلى الإبهام والتعمية، وفي هذه الحالة لابد 

من �إجراء الت�أويل حتى يتبدّى الق�صد ويبان، فالو�ضوح هو الأ�صل والَح�سَن، 

َ ممن يق�صد بخطابه �إفهامَ  والغمو�ض هو الفرع والقبيح؛ »… لأنَّ المتعاِمل

�س مراده  لبَّ ومتى  �أراد ذلك،  �إذا  يجلِّي مراده  �ألّا  منه  يَقْبُحَ  �أنْ  المخاطب، 

.
)450(

و�أوقع خطابه محتمل كان ذلك ناق�ضاً لما ق�صده …«

، ف�إنَّ الغمو�ض الذي يُبديه الخطاب �سيتبدد �إنْ اتكا الم�ؤول على  ومن ثمَّ

جملة �أ�س�س ل�سانية، يقول الب�صري: »وهذه الجملةُ تقت�ضي �أنْ يعلمَ الم�ستدلُّ 

ما و�ضع له الخطابُ في اللغة، وفي العرف، وفي ال�شرع، ليحمله عليه. ويعرفَ 
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مجازَه، فيعدل بالقرائن؛ وهي �ضربان: عقليةٌ و�شرعيةٌ. وال�شرعيةُ هي بيان 

ن�سخ، �أو بيان تخ�صي�ص، �أو غيرهما من وجوه المجاز. واما القرائن العقلية 

المتكلم  و�أما حال  الكلام.  دلّت على خلاف ظاهر  �إذا  العقلية  الأدلة  فهي 

.
)451(

فهي حكمته«

�إنَّ فهمَ دلالة الخطاب، بموجب دليل العقل، والعلمَ بها لابد �أن يت�أ�س�سا 

على قانون موا�ضعةٍ ي�سبق الخطاب نف�سه، مما يعني �أنَّ الخطاب، بو�صفه 

نظاماً دلالياً، قائمٌ على علاقاتٍ مت�أ�س�سةٍ قبل حدوثه.



المبحث الثالث

م�ستويات الت�أويل الدلالي
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- التاويل باعتبار الدلالات العقلية  1
�إذ يجب على  التاويلية؛  الممار�سة  الأبرز في  الدور  العقلية  الدلالة  ت�ؤدي   

المبادئ  من  ون�سقاً  نظاماً  بو�صفه  العقل  مقررات  مع  ين�سجم  �أنْ  الت�أويل 

هذا  لي�س  �إليها.  ت���ؤوب  �أن  اللغوية  العلامات  على  يجب  التي  والم�سلّمات 

ا الدلالة العقلية، هي التي ت�سوّغ حالة الاختلاف �أو الغمو�ض �أو  فح�سب، و�إَّمن

الانحراف عن الأ�صل المعرفي، �ألا وهو العقل.

الدلالة  مع  اللغوية  الواقعة  انطباق  �ضرورة  يرى  الذي  الطرح،  هذا  �إِنَّ 

الت�أويل  اللغة عن العقل، ومن ثم ف�إنّ جهد  العقلية، طرحٌ ي�ؤمن بانف�صال 

العقل  لأنَّ  العقل،  مع  الت�صالح  �أي  الات�صال،  حالة  �إرج��اع  على  �سين�صبُّ 

العقل هو  �أنّ  التوا�صل مع الاختلاف. وبما  مَنْ�شد  بلوغ  �سيكون قا�صراً عن 

المعرفة  �أنّ  يعني،  ومت�سّق، مما  م�ؤتلف  قانونه  يعي الاختلاف؛ فلأن  الذي 

�أدواتٍ  والأدل��ة  الفر�ضيات  من  تجعل  لأنها  الأ�صل؛  نحو  متقدمة  العقلية 

.
)452(

لا�ستكناه الحقيقة التي نراها بعين العقل

و�إذا كان العقل متقدّماً على باقي الأنظمة المعرفية، وجوداً ويقيناً، ف�إنَّ 

الثابتة  بمبادئه  مزوّد  �أنّه  »… طالما  ومتفوقة،  غيرها  على  راجحة  �أدلته 

الجوهرية التي تر�شده في اكت�ساب المعارف. ومن هذه المبادئ: مبد�أ عدم 

التناق�ض. وهو مبد�أ م�شتقٌ من مبد�أ الذاتية ومفاده �أنَّ ال�شيء لا يمكنه �أنْ 

.
)453(

يكون و�أنْ لا يكون في وقت واحد وعلى وجه واحد …«

والقول بالدلالة يعني التحقق من الأنظمة التي يت�سلل من خلالها المعنى، 

والدلالة »…، �أي�ضاً، هي مركز درا�سة العقل الإن�ساني »الفكر، الإدراك، 

منظّم  ب�شكل  مرتبطةٌ  العقلية  الوجوه  هذه  كلَّ  �إِنَّ   »… ال�صورة  المفهوم، 

ومعقّد بالطريقة التي من خلالها ن�صنّف ون�ضمّن في الوقت نف�سه تجربتنا 

.
)454(

للعالم في اللغة التي ن�ستخدمها« 
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�إِنَّ الت�أويل، باعتبار الدلالة العقلية، هو حكمُ الأ�صل الذي يقطع ويق�ضي 

للحوا�س،  ظاهرٌ  حُكمٌ  حُكمان:  »وللأمور  الجاحظ:  يقول  �سواه،  ما  على 

.
)455(

وحُكمٌ باطنٌ للعقول.  والعقل هو الحجة«

ومن الت�أويل القائم على دلالة العقل، ت�أويلُ الجاحظ لقوله تعالى: »ولو �أنّ 

ه مِنْ بَعْدِه �سبعة �أبحر ما نفدت  ما في الأر�ض من �شجرة �أقلامٌ والبحرُ يمدُّ

.
)456(

كلمات الله«

لي�س  المو�ضع،  هذا  في  »والكلمات  العقلية:  القرينة  على  معتمداً  فيقول، 

عمَ والأعاجيب،  يريدُ بها القول والكلام الم�ؤلّف من الحروف، و�أنما يُريد النِّ

وال�صفات وما �أ�شبه ذلك، ف�إنَّ كلاًّ من هذه الفنون لو وقف عليه رجلٌ رقيقٌ 

الل�سان �صافي الذهن، �صحيحُ الفكر تامُّ الأداة، لما برح �أن تح�سره المعاني 

 .
)457(

وتغمره الحكم«

تُقرر دلالة العقل ا�ستحالة �إح�صاء النّعم لكثرتها ووفرتها. وبعبارة �أخرى 

ف�إن اللاتناهي الذي يحكم نظام النعم والف�ضائل، دالٌّ على عظمة الخالق 

وقدرته الوا�سعة. مما يعني �أنَّ دلالة العقل ذات طبيعةٍ ا�ستكناهية، فهي �إذ 

تبحث في الن�ص، ف�أنها تعمل على ا�ستخراج الرا�سخ والثابت، وبذلك، ف�إنَّ 

�أن  و�إما  تعلل،  �أنْ  ينبغي  التي  للمَواطن  معللّة  تكون  �أن  �إما  العقلية  الدلالة 

.
)458(

تكون م�ؤيدة للمواطن التي تفوق التعليل والت�سويغ 

من  �أدوات��ه  ي�شتق  القيا�س  �إنَّ  بل  القيا�س،  على  العقلية  الدلالة  وتت�أ�س�س 

 .
)459(

دلالات العقل، لأن القيا�س قانونٌ عقلي يقود �إلى ا�ستدلالات �صحيحة

دلالات  �أن  حين  في  المت�شابهة،  الم��واد  بين  التفريق  العقلية  الدلالة  وتتيح 

الله  مخلوقات  �أنَّ  الجاحظ  ر�أى  لقد  وت�ضلله،  الإن�سان  تخدع  قد  الحوا�س 

كلّها تدلُّ على عظمته وقدرته، فالغزال يدلُّ على قدرة الله بالدرجة نف�سها 

نظر  في  مختلفة  المخلوقات  هذه  �أنَّ  �إلاَّ  الخنزير،  �أو  الذئب  بها  يدلُّ  التي 
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دهم بقدرة يميزون من خلالها الانتفاع بهذه المخلوقات،  نَّ الله زوَّ
َّ
النا�س، لأ

طبائع  في  وميزّها  النا�س،  عيون  في  تعالى  الله  فرّقها  �أم��ورٌ   …« ولأنها 

العباد، فجعلَ بع�ضها بهم �أقربَ �شبهاً، وجعل بع�ضها �إن�سياً، وجعل بع�ضها 

رّة والخرزةُ والتمرة والجمرة...  فلا  وح�شياً...  وبع�ضها قاتلًا. وكذلك الدُّ

.
)460(

تذهب �إلى ما تريك العيُن واذهب �إلى ما يريك العقل«.

الجوهرية،  بالحقائق  علم  تحقيق  على  قدرته  في  العقل  �أهمية  وتتمثل 

وتحديد هي�أة هذه الحقائق ومعانيها، »وهكذا ت�صبح وظيفةُ العقل الو�صول 

. فقد يوهم الن�ص بمعنىً ظاهرهو 
)461(

�إلى المعاني الكلية حتى يتكوّن العلم«

المعنى المجازي، �أما الدلالة الحقيقية، فتلك التي ي�شير �إليها العقل.  ومن 

ذلك ت�أويل ال�شريف الر�ضي لقوله تعالى: »لو �أنزلنا هذا القر�آن على جبل 

.
)462(

لر�أيته خا�شعاً مت�صدعاً من خ�شية الله«

يقول: »… وهذا القول على �سبيل المجاز. والمعنى �أنَّ الجبلَ لو كان مما 

��شأنه،  عِظَم  من  ولت�صدّع  �سماعه،  في  لخ�شع  البيان،  ويعرف  القر�آن  يعي 

على غلظ �أجرامه، وخ�شونة �أكنافه، فالإن�سان �أحقُّ بذلك منه، �إذ كان واعياً 

.
)463(

لقوارعه، وعالماً ب�صوادعه«

وتت�أتّى مزيّة العقل من قدرته على الك�شف والإبانة، ف�إذا كانت الدلالات 

يُعّرب  كما  الإبانة،  حدّ  لأنَّ  بينها،  الف�صل  على  ق��ادرٌ  العقل  ف���إنَّ  مت�شابكةً 

الرّماني المعتزلي: »… �إظهار المعنى للنف�س بما يميزه عن غيره لأنَّ معنى 

بانت  فقد  ال�صفة  معنى  في  النقي�ضان  ظهر  ف���إذا  منه.  ف�صله  منه  �أبانه 

الحقيقة  �إظهار  �إلى  ت�سعى  لا  العقل  دلال��ة  �أنَّ  ذل��ك،  معنى   .
)464(

وفُهمت«

الوقوف  خلال  من  وتب�صراً  فهماً  و�إدراجها  ت�سويغها  تروم  ا  و�إّمن فح�سب، 

على نقائ�ضها من الوجوه المحتملة التي تناف�سها في التجلّي.

امر�أةً  »�إني وجدت  الهدهد:  ل�سان  تعالى، على  ابن جني قوله  ل  ت�أوَّ لقد 
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دلالة  �أنَّ  ف��ر�أى   ،
)465(

عظيم« عر�شٌ  ولها  �شيءٍ  ك��لِّ  من  وت��ي��ت 
ُ
و�أ تملكُهم 

ابن  يُعّرب  كما  �سب�أ،  فملكةُ  والملك،  ال�سلطة  توكيد  تفيد  مجازية  الامتلاك 

جني، »… لم ت�ؤت لحيةً ولا ذكراً«، ووجه هذا عندي �أن يكون مما حُذفت 

وتيت من كلِّ �شيءٍ ت�ؤتاه المر�أةُ الملكةُ؛ �ألا ترى �أنها 
ُ
�صفته، حتى ك�أنه قال: و�أ

تيت لحية وذكراً لم تكن امر�أةً �أ�صلًا، ولما قيل فيها: �أوتيت، ولقيل �أوتي 
ُ
لو �أ

ومثله قوله تعالى: »كلَّ �شيء« وهو �سبحانه �شيءٌ. وهذا مما ي�ستثنيه العقل 

ببديهته، ولا يحوج �إلى الت�شاغل با�ستثنائه؛ �ألا ترى �أنَّ ال�شيء كائناً ما كان 

.
)466(

لا يخلق نف�سه، كما �أنَّ المر�أة لا ت�ؤتى لحية ولا ذكراً 

وقد تقوّ�ض دلالة العقل ظاهر الكلام الذي قد يجوّز باطلًا �أو هزلًا وعدم 

�إنما محل  المتبدّية،  �أركانها  الت�شبيه لا تح�سم من خلال  ات�ساق، فعلاقات 

الح�سم ما تدل عليه وما ت�ؤديه من نظم كا�شفة، فهذا النوع من الكلام يجب 

. ويقدّم 
)467(

»… �أنْ يُجعلَ على وجه المجاز، الذي يقت�ضيه دليلُ العقل …«

الرّماني مثالًا يو�ضح ذلك قائلًا: »… فمن ذلك قوله تعالى: »كم تركوا 

من جنّاتٍ وعيونٍ وزروعٍ ومقام كريم«، فهذا بيانٌ عجيب يوجب التحذير من 

.
)468(

الاغترار بالإمهال«

بهما،  كفيلتان  وقرينته  العقل  دلالة  ف���إنَّ  وم�ضمره،  الكلام  �ضمني  �أما 

فالكلام مركباً وم�ؤلفاً يختلف عنه مفرداً ومنف�صلًا، »… كقولك: غلام 

�أو �صفة. ودلالة  زيدٍ، فهذا الت�أليف يدل على الملك من غير ذكر له با�سمٍ 

الا�شتقاق كدلالة الت�أليف في �أنه من غير ذكر ا�سم �أو �صفة، كقولك: قاتل 

تدل على مقتول وقتل من غير ذكر ا�سم �أو �صفة لواحدٍ منها ولكنَّ المعنى 

.
)469(

م�ضمّن بال�صفة الم�شتقة و�إن لم تكن له«
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2 - الت�أويل باعتبار الدلالات اللغوية
الدالَّ  �إ�شاري يمنح  �إلى دالٍ ومدلول وفق قانون  اللغوية  العلامة  تنق�سم 

بيد   . معّني مدلول  على  بالإحالة  للدال  ي�سمح  �أنه  كما  التدليل.  على  قدرةً 

�أن هذا التعيين ملتب�سٌ في ذاته، �إذ �إنَّ الدالّ لا يدلّ على المدلول الحقيقي 

لكنّما المدلول الذهني، الذي هو ت�صوّر رمزيٌّ للمدلول الحقيقي. كما يقع 

الالتبا�س في م�ساحة الا�شتراك الرمزي بين المدلول والاختلاف الحا�صل في 

�أو�صافها.

يخفف  معينة،  علامات  على  رمزية  اتفاقات  �إلى  النا�س  حاجة  �أنَّ  بيد 

�أخرى،  وبعبارة  تدليلها،  ونُظم  الرموز  بين  والافتراق  الاختلاف  حدة  من 

يجعل  رمزية،  بقرارات  والتزامها  الواحدة  الإن�سانية  الجماعة  تحالف  �أن 

من التوا�صل عملًا ي�سيراً و�سهلًا. بمعنى �أنَّ حالة الائتلاف الل�ساني ت�سمح 

ب�إيجاد قنوات توا�صل وا�ضحة المعالم بيّنة الأهداف، مما يعني �أنَّ الائتلاف 

نتيجة  �إلى  الت�صور  ويقود هذا  وتوحّد غايات.  التقاء م�صالح  الل�ساني هو 

مفادها؛ �أنَّ الموقف اللغوي، هو موقف من الوجود.

تجاه  الموقف  وتبدّل  الات�صال،  و�سائط  وتعددَ  الحاجات،  ات�ساع  �أنَّ  �إلاَّ 

فالموقف  �أبدي.  تحول  حالة  في  اللغوية  العلامة  يجعل  الرمزية،  الاتفاقات 

يعني  العلامة،  �سيرورة  �إنَّ  الوجودية.  متعيناتها  من  موقف  هو  اللغة  من 

�أنَّ القانون الإ�شاري متحولٌ بكيفية م�ستمرة، ذلك لأن موقف الإن�سان من 

الوجود متغير وغير ثابت. ويرجع �سببُ تغير موقف الإن�سان وعدم ثباته، 

تعود  كذلك  بالتحوّل.  المتّ�سمين  و�إدراك��ه  فهمه  طبيعة  �إلى  الوجود،  �إزاء 

بنية  في  تبديل  ب�إحداث  ت�سمح  جديدة  حاجات  ميلاد  �إلى  ؛  التغّري �أ�سباب 

العلامة  يمنح  المدلول  �أو  الظاهرة  �إزاء  المواقف  تباين  �أنَّ  كما  العلامات. 

طاقة دلالية خلافية. بالإ�ضافة �إلى ذلك، ف�إنَّ البعد المجازي للغة يك�شف 
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عن تذبذب المدلول، ذهنياً، وبمعنى �آخر؛ ف�إنَّ الكثافة المجازية ت�صوّر ما هو 

مختلف وغير من�سجم.

فالدلالة  والبيان،  الك�شف  في  ح��دّةٌ  اللغة  عن  ينجمُ  الت�صوّر،  هذا  وفق 

تك�شف عن علاقات متنوعة ومت�شابكة، وت�أويل هذه العلاقات والتيقّن من 

محمولاتها، عملٌ يوجهه �سياق التوا�صل، فلمّا كانت العلامة مكوّنة من دالِّ 

ومدلول، ف�إنَّ دلالتها، »… هو مدلولها، ومعناها هو القيمـةُ المحددةُ التي 

يكت�سبها المدلول المجرّد في �سياقٍ واحدٍ وو�ضع واحد ول�سانٍ واحد ومو�ضوع 

.
)470(

واحد«

�إنَّ الت�أكيد على ال�سياق، ت�أ�شيٌر �إلى اختلاف المدلول نف�سه في �سياق �آخر، 

و�إلى اختلاف معناه. فالمعنى: »… هو القيمةُ الدقيقةُ التي يكت�سبها المدلولُ 

.
)471(

المجرّد من �سياق واحد«

ويعرّج المعتزلة، في ت�أويلهم، على بنية الل�سان وموا�ضعاته، معتمدين في 

ذلك على �أ�سبقية قوانين العرف الل�ساني ور�سوخها من ناحية، وعلى قانون 

الإحالة الذي هو �ضمني في بنية الكلام من ناحية �أخرى. لقد ظلَّ المعتزلة 

الموا�ضعة  الكلام مع  الذي يرى �ضرورة تحالف  الت�أويلي،  �أوفياء لمنطلقهم 

، فهم ي�صرّون على تفوّق النظام الل�ساني الذي  والعرف الل�سانيين، ومن ثمَّ

التي هي ح�صيلة  الرمزية  القيم  �أنَّ  يعني  الإن�سانية، مما  �أقرّته الجماعة 

من  المعتزلة  موقف  ف���إنَّ  �أخ��رى،  وبعبارة  وثابتةً،  را�سخةً  ظلّت  الموا�ضعة، 

التي  الأنظمة  �إلى  ان�شدادهم  عن  يك�شف  وج��ودي  موقف  الل�ساني،  الإرث 

تدلّ بها �أن�ساق الل�سان. يقول ال�شريف الر�ضي: »ثمَّ جاء القر�آن على مطرح 

.
)472(

كلام العرب، لأنَّ معناه �أ�سبقُ �إلى النف�س، و�أظهرُ للعقل…«

بها  يكون  التي  الكيفيةُ  حيث  من  �سائداً،  ظل  التراثي  الل�ساني  فالنظام 

الرمزية  النُّظم  مع  قطيعةً  �أح��دث  و�إنَّ  ال��ق��ر�آني،  فالن�ص  دالًا،  الكلام 
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الجاهلية، �إلا �أنه ظل محافظاً على �أنظمتها في التدليل.

هي  المتعارف  في  اللغة  �أنَّ  »اعلم  خلدون:  ابن  يقول  الق�صد،  هي  واللغة 

منٌ في عبارة المتكلم؛  ، فالق�صد مت�ضَّ
)473(

عبارة المتكلم عن مق�صوده…«

على اعتبار �أنَّ عبارة المتكلّم دالّة على الق�صد بو�صفه غاية الكلام. وينبغي 

�أن تكون العبارة دقيقةً من حيث �إفادتها ودلالتُها، ومتى توافر هذا ال�شرط، 

بات الكلام دالًا على نحو دقيق، و�إذا لم يتوافر هذا ال�شرط، ف�إنَّ الكلام 

�سينطوي على عبثٍ وتهافت، يقول القا�ضي عبد الجبار: »لا يح�سنُ ا�ستعمالُ 

العبارة المفيدة �إلّا على الوجه الذي وُ�ضعت له في �ـسائر ما تنق�سم �إليه من 

يح�سنُ  لا  ولذلك  العابث.   حُكم  في  �أو  عابثاً  بها  المتكلّم  كان  و�إلا  الكلام، 

اتباعُ �أهل اللغة في موا�ضعاتهم �إلا بعد العلم بمقا�صدهم فيما و�ضعوه من 

.
)474(

اللغة«

ومن ذلك، ت�أويل البكاء في قوله تعالى: »فما بكت عليهم ال�سماءُ والأر�ضُ 

.
)475(

وما كانوا مُنظرين«

البكاء  �أهمها قوله: »… �إنَّ  ت�أويلية،  الر�ضي عدّة وجوه  ال�شريف  يذكر 

ال�سماءُ والأر�ضُ  ههنا بمعنى الحزن، فك�أنه تعالى قال: فلم تحزن عليهم 

�آثارهم، و�إنما عّرب �سبحانه عن الحزن بالبكاء لأنَّ  بعد هلاكهم وانقطاع 

�أنْ ي�صفوا  العرب  الأح��وال. ومن عادة  �أكثر  البكاء ي�صدر عن الحزن في 

الدار �إذا ظعن عنها �سُكّانها، وفارقها قُطّانها ب�أنها باكيةٌ عليهم، ومتوجعةٌ 

لهم. على طريق المجاز والات�ساع. بمعنى ظهور علامات الخ�شوع والوح�شة 

.
)476(

عليها، وانقطاع �أ�سباب النعمة والأن�سة عنها«

ي�شي  قد  فالت�ضاد  الدلالي،  الربط  متانة  الظاهري على  التناق�ض  ويدل 

بوجهين لغويين، �أو قد ي�شي بوجه و�ضده. والواجب في هذه الحال، �أنْ يخ�ضع 

�أحد الوجهين �إلى نظام التعليل، فعندما يعلّل يُ�صبح هو المق�صود، والآخر 
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حاً. يقول ابن جني، مو�ضحاً: »ومن ذلك �أنْ يرد اللفظان عن  مدعّماً ومو�ضّ

العاِمل مت�ضادين على غير هذا الوجه. وهو �أن يحكم في �شيءٍ بحكم ما، ثم 

�أن  فينبغي حينئذ  القولين.  يُعلل احد  انه لم  نف�سِه ب�ضده، غير  فيه  يَحكم 

ينظر �إلى الأليق بالمذهب، والأجرى على قوانينه، فيُجعل هو المراد المعتزم 

.
)477(

منهما، ويت�أول الآخر �إن �أمكن«

والإيهام �سمتٌ كلامي يُداهم ال�سامع او المخاطب في�ضلّله عن الحقيقة 

الدلالية، »… ويقال له التخييل �أي�ضاً، وهو �أنْ يُذكر لفظ له معنيان قريبٌ 

وغريب ف�إذا �سمعه الإن�سان �سبق �إلى فهمه القريب، ومراد المتكلّم الغريب، 

.
)478(

واكثر المت�شابهات من هذا الجن�س…«

�شاهداً  جني  ابن  ي�سوق  المعاني،  في  الحا�صلين  والتناق�ض  الت�ضاد  ومن 

�إذ  رميت  »وما  �سبحانه:  الله  قول  �إعراباً  لا  معنىً  »ومثله  فيقول:  قر�آنياً 

رميت ولكنَّ الله رمى«، فظاهر هذا تنافٍ بين الحالتين؛ لأنه �أثبت في �أحد 

القولين ما نفاه قبله: وهو قوله: ما رميت �إذ رميت. ووجه الجمع بينهما انه 

لماّ كان الله �أقدره على الرمي ومكّنه منه و�سدّده له و�أمره به ف�أطاعه في فعله 

ن�سب الرمي �إلى الله، و�إنْ كان مكت�سباً للنبي �صلى الله عليه و�سلّم مُ�شاهداً 

.
)479(

منه«

اللغة لا  اللذان يمنحان الألفاظ دلالة، ف�ألفاظ  والموا�ضعة والق�صد هما 

تكون دالةً �إذا لم تكن مق�صودة ومنتمية �إلى العرف الل�ساني. يقول القا�ضي 

.
)480(

عبد الجبار في ت�أويله لقوله تعالى: »وعلّم �آدم الأ�سماء كلّها…«

: »وبعد، ف�إنَّ ظاهر الآية يقت�ضي �أنَّ ما علمه من الأ�سماء هو ما تقدّمت 

الموا�ضعة عليها، و�صارت بذلك �أ�سماء، لأنَّ الا�سم يُ�سمّى بذلك متى تقدّمت 

فيه موا�ضعة �أو ما يجري مجراه، لأنه �إنما ي�صير ا�سماً للم�سمّى بالق�صد، 

ومتى لم يتقدّم تعلّقه بالم�سمى لأجل الق�صد، لم يُ�سمَّ بذلك،كما لا يُ�سمّى 
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.
)481(

متى خلا من الق�صد خبراً/ و�أمراً…«

تتحول  عندما  �أي  والفهم،  الخطاب  يُقرّها  التي  هي  اللغوية  والدلالة 

الوعي  لأن  المعرفة،  �سبيل  كانت  �إنما  »واللغة  معرفية،  قيم  �إلى  العلامات 

.
)482(

بالأ�شياء مبناه عليها..«

وتعمل القيم المعرفية، التي ي�ستنبطها الكلام، على تعميق الوعي الإن�ساني 

بالوجود، فتنزاح القطيعة بين اللغة والوجود �إذْ ذاك، وت�صبح اللغة وجوداً، 

والوجود لغة.

�إِنَّ �إن�صاتاً دقيقاً �إلى ت�أويل ابن جني لقول �أبي نوا�س في تقريظ الف�ضل بن 

الربيع، يجعلنا ندرك علاقة اللغة بالوجود، وعلاقة الوجود باللغة.

يقول �أبو نوا�س:

الَخ��������������مَ��������������رْ و��������������������������������ا  دَبُّ �إذ  ���������������ص��������������ح��������������رت 
َ
�أ

.
)483(

���������������كَ���������������رْ �����������ش����������ك����������راً، وح������������������رٌّ مَ������������������نْ �ش���������������َ

تُ�ساتر  ولم  وو�ضحت.  ظهرت  �أي  م�ؤولًا،:»]�أ�صحرت[:  جني،  ابن  ويقول 

و�إنما  عليك،  يُقدمون  لا  �أي  الخمر،  لك  بون  يَدُّ وهم  لف�ضلك،  �أع���داءَك، 

يتطلّبون عثراتك من تحت خوفاً منك«.

يُقال: »فلانٌ يدبُّ لي الَخمَر وال�ضرّاء، �أي ي�ساترني العدواة، ولا يواجهني 

.
)484(

فيها. والخمَرُ: ما وراك من ال�شّجر…«

�إِنَّ العلاقة المبا�شرة للألفاظ قا�صرةٌ في التو�صيف الدلالي، لأنها خا�ضعة 

لا�شتراطات الو�ضع والأ�صل، فهي لا تكت�سب �أهميةً �إلّا �إذا اندرجت في �سياق 

وح�س  المكر  على  دالٌ  الخمر  دبَّ  �إِنَّ  وجودية.  تدليل  ب�آلياتِ  مرتبط  لغوي 

يل �إلى وجودٍ  الغدر والإيقاع والمكيدة. ومن ثم، ف�إنَّ هذه العلاقة الدلالية ُحت

رمزي هو حقل الد�سائ�س والمكائد والعداء المبطّن.

بيد �أنَّ العلاقة الأ�صلية تحاول فر�ض نف�سها على اعتبار �أنها �أقرب �إلى 



ذات طبيعة حركية  اللغوية  البنية  �أنَّ  يعني  ل�ل�إدراك، مما  و�أي�سر  الفهم، 

ومتاهية، تحاول فر�ض بداهات، و�إق�صاء الحقيقة، وت�ضليل الم�ؤول. وحده، 

�أنَّ  �أحياناً  يحدث  »ولكن  الحقيقية،  الدلالة  تعيين  ي�ستطيع  الن�ص  �سياق 

الجملة تكون مركبة بحيث �إنها لا تنجح في اختزال كامن المعنى والتو�صل 

افظ �أو حتى تخلق التناف�س بين مراكز الدلالة،  حادية، فهي ُحت
ُ
�إلى دلالة �أ

حينذاك  يظهر  الذي  الغمو�ض  مختلفة-  تقنيات  عبر  الخطاب-  فيحقق 

كتوليف بين واقع معجمي- وهو الا�شتراك اللفظي- وبين واقع ال�سياق، وهو 

في  بالتحقق  واحدة  لكلمة  متقابلة  وحتى  ومتميزة  مختلفة  لقيـــمٍ  ال�سماح 

.
)485(

المتتالية نف�سها«

دالًا،  تمثيلًا  يمنحها  الذي  الن�صي  الموقع  هو  للكلمة،  الدلالي  الموقع  �إنَّ 

تتميز  الكلمة  لأن  جميعها،  الأخ��رى  الملاب�سات  �إخ��راجُ  يجب  �أن��ه  والح��ال 

بقدرة عجيبة على تبديل مدلولها. »معنى الكلمة معقّدٌ �إذا: يعود �إلى الو�ضع 

.
)486(

وال�سياق والمرُجَع �إليه والمو�ضوع ونظام الل�سان«

لقد وعى ل�سانيو العربية النُّظم التي يكون بها الكلام دالاًّ، فهناك الأ�صل 

وفر�س  رجلٌ  كقولنا:  وال�صفات  الأ�سماء  فمعرفة  الفرع  »… �أما  والفرع، 

وطويل وق�صير، وهذا هو الذي يُبد�أ به عند التعلّم.  و�أما الأ�صل فالقول على 

مو�ضوع اللغة و�أوّليتها وم�شئِها، ثم على ر�سوم العرب في مخاطبتها ومالها 

.
)487(

من الافتنان تحقيقاً ومجازاً«

�إنَّ المعرفة الحقيقية هي معرفة الأ�صل والفرع تلك التي تمكّن من فهم 

يُعْلم  بها  لأنَّ  العليا،  تبة  الرُّ هي  »… وهذه  الفهم،  مرتبة  �إنها  الخطاب؛ 

.
)488(

ل �أهلُ النظر والفُتيا« ة، وعليها يّعوِّ نَّ خطاب القر�آن وال�سُّ

نظامها  يفقدها  ج��دي��دة،  �إ�سنادية  لعلاقات  الكلمة  خ�ضوع  �أنَّ  كما 

وت�صير  الحقيقي،  النظام  يتراجع  علاقة  كل  ففي  التدليل،  في  الحقيقي 
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من  الرماني  �أدركه  ما  ذلك؛  دليلُ  مغايرة.  طبيعة  ذات  الجديدة  العلاقة 

حقيقة وما قرره من فهم لهذه الإ�شكالية؛ �إذ يرى ب�أنَّ دلالة الأ�سماء على 

على  يقعان  والتبديل  التجديد  لكنَّ  ح�سمها،  ويمكن  مح��دودة  الم�سميات 

م�ستويي الإ�سناد والت�أليف. 

فيقول: »ودلالةُ الأ�سماء وال�صفات متناهيةٌ، ف�أما دلالة الت�أليف فلي�س لها 

. وبناءً على ذلك، ف�إن الدلالة الحقيقية لا تكون بالرجوع �إلى 
)489(

نهاية…«

طبائع الأ�شياء المادية و�أ�صل و�ضعها، وذلك لعدم وجود تمثيل قاطع للمدلول 

.
)490(

على رقعة التدليل

»ثمّ  تعالى:  لقوله  الر�ضي  ال�شريف  ت�أويل  اللغوي  الت�أويل  �أنم��اط  ومن 

.
)491(

جعلناك على �شريعة من الأمر فاتّبعها«

نَّ ال�شريعة في �أ�صل اللغة ا�سمٌ للطريق 
َ
�إذ يقول: »… وهذه ا�ستعارة. لأ

يت الأديان �شرائع لأنها الطرق المو�صلة  المفُ�ضية �إلى الماء المورود. و�إنما �سُمِّ

�إلى موارد الثواب، ومنافع العباد، ت�شبيها ب�شرائع المناهل التي هي مَدْرجةٌ 

.
)492(

واء« على الماء، وو�صلةٌ �إلى الرِّ

ل الوظائفُ والعلاقاتُ التي تنطوي عليها  وينبغي �أن ت�سترعي انتباهَ الم�ؤوِّ

الإ�شارة اللغوية، بمعنى �آخر؛ يجب �أن يرتبط الت�أويل »… الدلالي للمقول 

منها المقول من جهة وبالمعلومات »المتعددة  بالمفتر�ضات الل�سانية التي يت�ضّ

الم�صادر« التي يمتلكها المتخاطبون �أثناء فعل القول من جهةٍ �أخرى. ويوجد 

على �صعيد الل�سان »بالت�ضاد من الكلام« عنا�صر دلالية حا�ضرة وغير معَّرب 

.
)493(

عنها... تدخل في الجزء الل�ساني«

التي  البنية  وهي  ذهنياً،  الن�صُّ  يولّدها  التي  البنية  على  الت�أويل  ويقع 

 .
)494(

من خلالها يت�سنّى للمرء �إدراك الوجود وهي »… التي ت�ؤوّل دلالياً«

فالن�ص لي�س �إلّا م�ؤثراً ي�ستثير الذهن ويوجّه �أحداثيات الت�أويل. �أما ت�أويل 
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التي  التحوّلات  �إدراك  على  الم���ؤول  يُ�سعف  �إذْ  م�ساعدٌ،  عمل  فهو  الجملة 

»… �إنَّ  ال��ق��ول:  �إلى  ت�شوم�سكي  دع��ا  ما  وه��ذا  ال��ك�برى.  البنية  تتخذها 

ت�أويل الجملة الدلالي يتوقّف فقط على وحداتها المعجمية وعلى الوظائف 

.
)495(

والعلاقات النحوية الممثلة في البنى التحتية التي تظهر فيه«

�إنَّ الجملة، بو�صفها الوحدة ال�صغرى القابلة للتو�صيف الل�ساني، لات�شكّل 

�إنها ت�سهم بدورٍ تعزيزي تقوم به  �إذ  الت�أويل الدلالي،  �إلا جزءاً ب�سيطاً في 

جرّاء انجدالها مع غيرها مع الوحدات. وهذه الوحدات �أو جملة العنا�صر، 

هي التي تلعب الدور الرئي�س في بلورة موقف ت�أويلي.

الح�سن  �أبو  يقول  �إذْ  العربية،  الل�سانية  المقررات  �إلى  عودة  ذلك،  يعزز 

متى  لأن��ك  وجوهه...  بع�ضُ  الم�شترك  من  ترجّح  ما  »الم����ؤوّل:  الجرجاني: 

�شيءٍ  على  الوجوه  من  يحتمله  عما  اللفظ  و�صرفت  اللفظ  مو�ضع  ت�أمّلت 

.
)496(

معين...  فقد �أوّلته…«

الدلالية،  الحقيقة  ي��روم  ال��ذي  الت�أويل  منطلق  هي  التركيبية  والبنية 

بتراً  تعني  الدلالية،  التّجزئة  لأنَّ  جزئية،  دلالات  على  يحيل  لا  فالن�ص 

�إقرارها، ومن  �إلى  ي�سعى  التي  التركيبية  للوظائف  و�إق�صاءً  الن�ص  ل�سياق 

يقول  التركيبي.  �سياقها  من  ا�ستُلّت  �إذا  اللغوية  للإ�شارة  قيمة  فلا  ثم، 

هو  المبثوثة في الخطاب  بالمعاني  »… الاعتناء  �إنَّ  ال�شاطبي:  ا�سحاق  �أبو 

و�إنما  بالمعاني،  كانت عنايتها  ا  �إّمن العرب  �أنَّ  بناءً على  الأعظم،  المق�صود 

�أ�صلحت الألفاظ من �أجلها، وهذا الأ�صل معلوم عند �أهل العربية؛ فاللفظ 

�إنما هو و�سيلة �إلى تح�صيل المعنى المراد، والمعنى هو المق�صود، ولا �أي�ضاً كل 

المعاني، ف�إنَّ المعنى الإفرادي قد لا يُعب�أ به، �إذا كان المعنى التركيبي مفهوماً 

.
)497(

دونه…«

متكاملًا  كلاًّ  باعتباره  الظاهرة«  »�أو  الن�ص  على  تنعقد  الفهم  بنية  �إنَّ 
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ولي�س اجزاءً متناثرة. لذلك، ف�إنَّ موقع الكلمة المعجمي يختلف عن موقعها 

يعني  المعجمي.  بالموقع  �صلته  يفقد  قد  الخطابي  الموقع  �إنَّ  بل  الخطابي، 

ذلك، �أنَّ الكلمة ت�أخذ معناها عبر اندراجها في �سياقات خطابية تفاعلية، 

؛ ف�إنَّ المعنى ما يت�شكّل خطابياً، وهو الذي يكون قابلًا لإنتاج جديد.  ومن ثمَّ

الذي  الوقت  �إنجازه وتحقيقه. وفي  ما لا يمكن  الم�ستوى،  فالمعنى، في هذا 

التقرير، فالخطاب لا  �إرادة في  نكون قد منحنا الخطاب  المعنى  فيه  نعّني 

يقرّر  يجعله  معينتين-  ومرجعية  بخ�صو�صية  له  �إدراكنا  �إنما  معنى  يقرر 

معنى مفتر�ضاً. يقول بييرجيرو، في هذا ال�صدد، »لا تتمتع الكلمات بمعنى، 

يتعلّق  الخطاب،  �أثناء  لنا  يظهر  كما  المعنى،  �إنَّ  بوظائف...  تتمتع  ولكنها 

 الأخرى وتحدد هذه العلاقات 
)context(

بعلاقات الكلمة مع كلمات المقام 

بنية النظام الل�ساني ويمكن القول �إنَّ مجموع هذه العلاقات هو الذي يُحدد 

معنى �أو معاني كل كلمة، ولا تحددها ال�صورة التي تحملها الكلمات. وهكذا 

يجد الم�صطلح »معنى« ا�ستقامة، لأنه يعني »اتجاهاً«، �أي تحوّلًا نحو �إ�شارات 

.
)498(

�أخرى«

قيام  في  ركناً  وعدّه  الإ�سناد،  مبد�أ  الزمخ�شري،  القا�سم  �أبو  �أدرك  وقد 

الدلالة، وما يت�أ�س�س عليها من علاقات، فالا�سم، م�ستقلًا، لا يملك تمثيلًا 

دلالياً �إلا في نف�سه، يقول الزمخ�شري: »الا�سم هو ما دل على معنى في نف�سه 

.
)499(

دةً عن الاقتران وله خ�صائ�ص منها: جواز الإ�سناد �إليه…« رَّ دِلالةً ُجم

�إدراك��ي،  تمثيلٌ  لها  التي  ال�صغرى  الدلالية  الوحدة  ي�شكّل  الاقرت�ان  �إنَّ 

والتي �إن انجدلت مع غيرها من الوحدات �أمكن الحديث عن �سل�سلة دلالية 

كبرى ت�شكل قواعد ت�أويلية.

بيد �أنَّ معرفة حكم المدلول قبل تركيبه من ��شأنها تب�سيط �إدراك المفهوم 

المدلول  الم�ؤول بعلاقة  ي�ستنجد  تركيبية، فعندما  �سياقات  اندراجه في  بعد 
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المدلول،  قطعها  التي  الدلالية  الم�سافة  ليدرك  ذلك  يفعل  ف�إنما  الأ�صلية 

ويعيَ القيم الإ�سنادية التي خا�ضها. يقول �أبو حيان الأندل�سي: »ومن �أحاط 

بمعرفة مدلول الكلمة و�أحكامها قبل التركيب وعلم كيفية تركيبها في تلك 

اللغة وارتقى �إلى تمييز حُ�سن تركيبها وقبحه فلن يحتاج في فهم ما تركّب 

من تلك الألفاظ �إلى مُفهم �أو مُعلّم و�إنما تفاوت النا�سُ في �إدراك هذا الذي 

.
)500(

ذكرناه فلذلك اختلفت �أفهامهم وتباينت �أقوالهم…«

التي  والوظائف  النحوية  العلاقات  محور  �إلى  التركيب،  م�ستوى  ويقود 

ي�شكل  كله  ب�سطها. وهذا  �إلى  ت�سعى  التي  والعلائق  النحوية  البنية  تنتجها 

��سؤالًا مفاده، ما هو الدور الدلالي الذي تقوم به البنية النحوية؟ وما هي 

العوامل التي تجعل الوظائف النحوية دالةً على نحو معين؟ وما هي الآليات 

.
)501(

التي تنظّم عمل هذه الوظائف؟

- الت�أويل باعتبار الدلالات النحوية  3
يُعد الدر�س النحوي من �أهم المباحث الل�سانية التي تن�شغل بتحليل الجملة 

�أركان  من  رئي�سٌ  ركنٌ  النحو  �أن  ابن خلدون  ويرى  ال�سّواء.  على  وتركيبها 

ابن  يقول  الأرك��ان.  بقية  على  يتقدّم  ف�إنه  ثمَّ  ومن  العربي،  الل�سان  علوم 

المقا�صد  �أ�صول  تتبين  به  �إذْ  النحو  المقدّم منها هو  الأهم  »…�إِنَّ  خلدون: 

�أ�صل  ولولاه لُجهل   من الخبر 
ُ
والمبتد�أ المفعول  الفاعلُ من  فيُعرف  بالدلالة 

.
)502(

الإفادة …«

الم�سائل  معاينة  في  و�أ�سلمها  الأ�سباب  �أمتُن  خلدون،  ابن  ح�سب  فالنحو، 

وللخروج من حالة الغمو�ض والتردد و�صولًا �إلى تعيين الق�صد والمعنى. كما 

يك�شف ت�صور ابن خلدون عن منزلة الدلالة و�أهميتها في الدر�س النحوي؛ 

�إذ لماّ كان هدفُ الدر�س النحوي تبيين المقا�صد والظفر بالإفادة التي ينطوي 
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عليها الكلام، ف�إنَّ هذه الجملة كلَّها ت�ستوجب الدلالة النحوية.

والدلالة النحوية نظامٌ رمزي يحكم بناء الكلام ويوجّه �سيره حتى يكون 

دالًا وفق نظام معين وبعبارة؛ ف�إنَّ الدلالة التي يطرحها النحو عن�صر ل�ساني 

الل�سانية الأخرى. لي�س هذا فح�سب،  بارز لا يقل ��شأناً عن باقي العنا�صر 

الل�سانية  الم�ستويات  ي�ضم  الذي  ال�شامل  الل�ساني  النظام  هو  النحو  ��َّمنا  �إ

ع  الأخرى. فالنحو هو البنيان الأكبر وما الم�ستويات الأخرى �إلاَّ لبناتٌ تر�صّ

كِمه. هذا البنيان وُحت

وهذا الت�صور وا�ضح وجليُّ في مدونات المعتزلة؛ فهذا �أبو علي الفار�سي 

بها  يعت�صم  وقوانين  الكلام،  عليها  يتكِئُ  �أ�صولٌ  النحو  �أنَّ  يقرر  المعتزلي 

.
)503(

المتكلمون لأداء المقا�صد 

علمٌ   …« فهو:  الفار�سي،  عليٍّ  �أب��ي  عند  ال�صريح،  النحو  ح��دّ  و�أم��ا 

.
)504(

بالمقايي�س الم�ستنبطة من ا�ستقراء كلام العرب«

وي�ضيف ابن جني عن�صراً �إ�ضافياً للحد الذي و�ضعه �شيخه الفار�سي، وهي 

�إ�ضافة فطنةٌ تك�شف عن وعي ابن جني بالم�ضمر الذي ت�ضمّنه حد �شيخه، 

و�سياقات  مختلفة  مقامات  في  دالًا  الكلام  به  يكون  الذي  النظـام  وهو  �ألاَّ 

ل�سانية متباينة، فالنحو، هنا، يتعلّق بالمقام وبالوعي الل�ساني الذي يتطلبه 

كل موقف معين. يقول ابن جني: النحو »هو انتحاء �سَمْت كلام العرب، في 

.
)505(

ت�صرّفه من �إعراب وغيره، كالتثنية، والجمع، والتحقير... والتركيب«

التي  بالقوانين  �أي  بالإعراب،  به الكلام يرتبط  الذي يت�صرّف  والنظام 

تنظّم العلاقات الإ�سنادية، والقنوات التوا�صلية وما يترتب عليها من دلالات 

الل�ساني  ومعانٍ لا متناهية، وبعبارة ب�سيطة، ف�إنَّ النحو ي�شتغل في النظام 

الإ�سنادية  الأركان  يعّني  عندما  ف�إنه  ثمَّ  ومن  والمعنوي،  التركيبي  ببعديه؛ 

وهذه  »وظائفه«،  �أو  معانيه  تت�ضمّنها  التي  ال��دلالات  بتحديد  يقوم  ف�إنما 



171 استراتيجية التأويل الـدلالي 

 …« المعنى؛  فيها  يتموقع  التي  الرقعة  �إلى ح�صر  ت�ؤدي  بدورها،  المعاني، 

لأنَّ معاني النحو لي�ست علاقات ظاهرية بين الألفاظ و�إنما هي دلائل تُعّني 

.
)506(

الوظائف المعنوية للألفاظ في �سياق الجملة«

م�ستويات  تحكم  التي  الروابط  متانة  العربي  الل�سان  منظّرو  �أدرك  وقد 

الدر�س الل�ساني، �إذ �إنَّ �أنظارهم اتجهت �صوب البنية الكلية، وهم عندما 

�إلى  �أب�صارهم تكون من�شدّةً  ف�إنَّ  الل�سانية،  ي�شرعون في درا�سة الجزئيات 

النحو،  الركنية المجاورة. يدلُّ على ذلك، معاينةٌٌ لم�صطلح علم  الم�ستويات 

كما ورد في �إحدى المقدّمات الل�سانية، فهو »… معرفة كيفية التركيب فيما 

بين الكلم لت�أدية المعنى مطلقاً بمقايي�س م�ستنبطة من ا�ستقراء كلام العرب 

.
)507(

وقوانين مبنية عليها…«

في  عليها  ينبني  التي  الكيفية  في  ومعرفةٌ  الكلام  بنية  في  بحثٌ  فالنحو: 

بالإ�ضمار  المتعلّقة  والأ�سلوبية  التركيبية  فالخ�صائ�ص  المعنى،  تقديمه 

نَّ هذه الخ�صائ�ص نظام ذو 
َ
والتقديم تندرج في �صميم الدر�س النحوي؛ لأ

معطيات دلالية هامة.

، وهذا النحو 
)508(

ويبحث النحو في �صور الكلام و�أنظمته »المتمثّلة ذهنياً«

، �إذ �إنه يقوم بالبحث، في جملة القوانين 
)509(

في �أ�صله »ا�ستدلال لغوي مح�ض«

د به خياره الذهني. المدخلة قَبْلياً، عن ن�سق م�شابه و�آخر مخالف يُع�ضّ

�إنَّ اكت�ساب مواقف ل�سانية، وتدعيمَ التجربة الل�سانية، هو هدف حقيقي 

 .
)510(

للنظام النحوي الذي يروم بناء �شبكة ل�سانية متينة ذات قواعد قوية

والأهم من ذلك كلّه؛ �أنَّ النحو هو الانتماء �إلى الموا�ضعة الل�سانية، و�أنظمة 

الجماعة في التوا�صل الل�ساني.

ويرى عبدالقادر المهيري »… �أنَّ البحث النحوي عند العرب انطلق من 

م�صدر لغوي، تدفعه روحٌ لغوية، وتحدوه رغبة النحاة في و�ضع نظام �شامل 
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.
)511(

تندرج �ضمنه كلّ المعطيات مهما تباينت وت�شعّبت«

الكلامية  الظاهرة  �إدراك  النحاةُ تمثّل في  �أراده  الذي  ال�سعي  �أن  بمعنى 

الكلامي  الموقف  ينبع من  منتظماً  �إدراك��اً  ل�سانية  تت�ضمنه من علائق  وما 

وحقائقه الدلالية، �إذ �إن هدف النحو، الفهم ومعرفة الخ�صائ�ص البنيوية 

تركيبية قد تحدث  الإدراك، فهناك معطيات  وتبلبل  الفهم  تدفع  التي قد 

الدلالة وتحبط عمل  �أداء  تعطّل  ف�إنها  ثمَّ  ل�ساني ما، ومن  لم�ستوى  تعطيلًا 

الت�أويل.

وللتمثيل على هذا الافترا�ض، يمكن الا�ستعانة ب�شاهد قر�آني، احتج به �أبو 

القا�سم الزمخ�شري في تحليل البنية الم�ضمرة والمت�شابكة، وهو قوله تعالى: 

 قيّماً ليُنذر 
٭

»الحمدُ لله الذي �أنزل على عبده الكتاب ولم يجعل له عوجا 

لهم  نَّ 
َ
�أ ال�صالحات  يعملون  الذين  الم�ؤمنين  ويُب�شّرَ  لدُنه  من  �شديداً  ب�أ�ساً 

.
)512(

�أجراً حَ�سناً«

وال�شاهد هو في كلمة: »قيّماً«، التي تم فهمُها وتداولها في الدر�س الل�ساني 

من الوظيفة الحالية، وهذا الت�أويل يفتر�ض �أن المعنى: �أنزل  على �أنها تت�ضّ

بالدلالات  ي�ؤمن  ت�أويل  وه��ذا   .
)513(

عوجاً له  يجعل  ولم  قيماً  الكتاب   
ُ
الله

الظاهرة، جاعلًا منها حدوداً نهائية لا ينبغي تجاوزها وخلخلتها.

�أما الزمخ�شري، ف�إنه يتناول الوظيفة النحوية لكلمة: »قيماً« تناولًا عميقاً 

وذلك من خلال بنية الجملة والوظائف الدلالية التي تت�ضمّنها.

من  �شيئاً  له  يجعل  ولم  عوجاً«:  له  يجعل  »ولم   … الزمخ�شري:  يقول 

العوج قط، والعوج في المعاني: كالعوج في الأعيان، والمراد: نفي الاختلاف 

والتناق�ض عن معانيه، وخروج �شيء منه من الحكمة والإ�صابة فيه.

ف�إنْ قلت: بم انت�صب: »قيّماً«؟

قلت: الأح�سن �أن ينت�صب بُم�ضمر ولا يُجعل حالًا من الكتاب؛ لأنَّ قوله: 
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لة، فجاعله حالًا  »ولم يجعل«: معطوف على »�أنزل«، فهو داخل في حيّز ال�صّ

لة، وتقديره:ولم يجعل  من الكتاب، فا�صل بين الحال وذي الحال ببع�ض ال�صّ

له عوجاً جعله قيّماً؛ لأنّه �إذا نفى عنه العوج فقد �أثبت له الا�ستقامة.

ف�إنْ قلت: ما فائدة الجمع بين نفي العوج و�إثبات الا�ستقامة، وفي �أحدهما 

غنى عن الآخر؟

قلت: فائدته: الت�أكيد، قربٌ م�ستقيمٌ م�شهودٌ له بالا�ستقامة ولا يخلو من 

�أدنى عوج عند ال�سبر والت�صفح، وقيل: قيّماً على �سائر الكتب: م�صدّقاً لها، 

.
)514(

�شاهداً ب�صحتها، وقيل: بم�صالح العباد ومالا بُدَّ لهم منه من ال�شرائع

�إِنَّ تقرير الوظيفة النحوية التي تحملها كلمة »قيّماً«، ي�ستند على درا�سة 

الم�ستوى البنائي الذي تنتمي �إليه الكلمة، فالم�ستوى النحوي، باعتباره دليل 

العلاقة الداخلية، هو الموجّه الفعلي للت�أويل، وهو المنظم الحقيقي ل�سيرورة 

الوظائف النحوية. يبد�أ الزمخ�شري بتعيين عامل الن�صب في »قيّماً«، متكئاً 

النفي  علاقات  يحكم  الذي  التوزيع  وقانون  النحوية  الروابط  قاعدة  على 

تقديره:  م�ضمرٌ  الن�صب  عامل  �أن  فيرى  الإ�سنادية.  والعلاقات  والإثبات، 

»جعله«.

تحويلٍ  بعملية  تقوم  للجملة  التركيبية  البنية  ف�إنَّ  التعيين  هذا  وبموجب 

دلالي ي�شمل الأركان كلّها. فت�صبح البنية على النحو الآتي: الجملة الأ�صلية: 

الحمد لله الذي �أنزل على عبده الكتاب ولم يجعل له عوجاً.

الجملة الم�ساعدة: الحمدُ لله الذي �أنزل على عبده الكتاب وجعله قيّماً.

�إنها  �إذ  حا�سمة؛  دلالية  بوظيفةٍ  رب��ط،  عن�صر  بو�صفها  ال��واو،  وتقوم 

عطفت الجملة التي تليها: »لم يجعل له عوجاً«، على جملة: »�أنزل على عبده 

�إنَّ  ثمَّ  لة،  ال�صّ حيز  في  مندرجةٌ  المعطوفة  الجملة  ف���إنَّ  ثم  ومن  الكتاب«، 

بنية النفي الناتجة عن حرف النفي »لم«، �أحدثت تغييراً على دلالة الفعل 
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الزمانية، �إذ حوّلت دلالة الفعل من الحال �إلى الم�ضي، وبذلك، تتفرّع عن 

الجملة الأ�صلية عدة جُمل فرعية:

- الحمدُ لله الذي لم يجعل للكتاب عوجاً.

ف�إنّ �شبه الجملة: »للكتاب«، واقعةٌ مفعولًا �أوّلًا للفعل: »لم يجعل«.

- الحمدُ لله الذي جعل الكتاب قيّماً.

قانون  يُحدثها  التي  والتحوّلات  ال�ضمنية،  القيم  �أهمية  بذلك؛  يت�ضح 

التفاعل بين عنا�صر الجملة و�أركانها. وهذه التحوّلات ذات طبيعة ل�سانية 

بحتة، �إذ �إنها تنتمي �إلى البنية الكامنة.

�إنَّ ال�صورة النحوية، كما مثلها عمل النحاة، جاءت للإفلات من �شراك 

كان  فقد  لذلك،  ثباتاً،  التي تمتلك  المتواترة  الكلامية  والأنم��اط  الن�صو�ص 

عملهم يهدف �إلى بناء �أ�صول تنطلق من الن�صو�ص والمنقولات التي اكت�سبت 

ح�ضوراً لأنها تنتمي �إلى �سياق تاريخي ول�ساني معينين، وتتجاوزها في الوقت 

�إذ �إن �سمت كلام العرب متجددٌ دائماً، الأمر الذي ي�ستوجب تغيير  نف�سه، 

القوانين التي تدر�س هذا الكلام. �إنها �إ�شكالية النحو المتعلّقة بالفهم والابتكار؛ 

التعبيرية الجاهزة، »ومحور هذه  الأنم��اط  ت�ؤ�س�س الانعتاق من  فهي �صورة 

ال�صورة تجريد الحكم من مقوماته المادية التي ينبني عليها وجعله مرتبطاً 

.
)515(

ارتباطاً ذهنياً �صرفاً عن طريق التلازم العقلي بالق�ضايا والأ�شكال«

والدلالية  التعبيرية  والمحمولات  الأ�شكال  يتجاوز حدود  النحوي  فالقيا�س 

القارة، لي�ؤ�س�س مداراً مركزه وعي الإن�سان وقدرتُه على الابتكار والت�أ�سي�س 

الدائمين.

�إنَّ العن�صر الإن�ساني هو مركز الدر�س النحوي، ف�إذا كان المتكلم فاعلًا 

علاقة  خال�ل  من  الكلام  يُدر�س  �أنْ  ال�ضروري  فمن  ل��ه،  ومنتجاً  للكلام 

التلا�سن القائمة بين المتكلمين. ومن ثم، ف�إن الوظيفة النحوية لا تملك �إلاَّ 
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»�أما   - المو�سى:  نهاد  الدكتور  يقول  التلا�سن.   فق 
ُ
�أ يفر�ضها  ل�سانية  قيماً 

الوظيفة النحوية فهي خانةٌ �أو مو�ضعٌ مخ�صو�ص في التركيب يتعّني به دورُ 

.
)516(

كلّ مفردة ب�إزاء المفردات الأخرى في ذلك التركيب«

المجال  هي  م��ادي��اً،  جهازاً  بو�صفها  التركيبية،  البنية  نَّ 
َ
�أ ذل��ك،  مفاد 

الحقيقي الذي يمكن من خلاله فح�ص الوظيفة النحوية و�إدراك ما تحمله 

فق التلا�سن؛ لأنَّ 
ُ
من دلالات. ولا يعني ذلك انف�صال البنية التركيبية عن �أ

الوظيفي  »فالنحو  المتكلمين،  �إرادات  �إلى  بالفعل،  تنتمي،  التركيب  قوانين 

يقوم على النظر في طرق �صوغ التجربة الدلالية عند المتكلّم ا�ستناداً �إلى 

اللغة  في  التركيب  علمُ  عليها  يتوفّر  التي  النحوية  والإج���راءات  المعطيات 

.
)517(

المدرو�سة…«

ومن ثم، ف�إن الت�صوّر الحقيقي للدلالة النحوية مقترنٌ بالأثر الذهني الذي 

يُحدثه الكلام، و�أنَّ المنطق النحوي ي�سعى �إلى تنمية القدرة على التب�صر في 

الكلام و�إدراك حقائقه العقلية التي تت�سرّب عبر الانتظام المنطقي، الأمر 

الفكرة  النحوي هو  البحث  الأ�سا�سي في  المحور  يكون  »… �أن  يعني  الذي 

العقلية �أو ال�صورة الذهنية ولي�س »النقل« الذي ين�سخ كلَّ فكرة لا تنبثق منه 

.
)518(

ويدح�ض كلَّ �صورة لا تمتد عنه«

ف���إنَّ  النحو،  فيه  يبحث  ال��ذي  الفعلي  الم�ستوى  هو  التركيب  ك��ان  و�إذا 

العلاقات الملازمة للتركيب تنتمي هي الأخرى �إلى الم�ستوى النحوي، فالنحو 

لي�س»… مقت�صراً على خط الأفق ال�سطحي للتركيب، بل ينتظم م�ستويات 

التي  التقاطعات  ف�إنَّ  �آخر؛  وبمعنى   .
)519(

والبنية…« والتركيب  الإع��راب 

يحدثها الإعراب من ��شأنها �إنتاج علاقات جديدة ووظائف �أخرى. ومن ثمَّ 

ف�إنَّ �إ�شكالية النحو تكمن في الكيفية التي تنتهجها قوانينه في �ضبط »… 

العلاقات الدلالية التي يُقيمها المحمول مع مو�ضوعاته، والتي ن�سمّيها البنية 
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المحمولية، وبين بنية المكوّنات... كما تنتظم في ال�سطح، والتي ن�سمّيها البنية 

.
)520(

المكونية. ويتم هذا التوافق بين البنيتين... بوا�سطة الوظائف النحوية«

�أو  �إذا طر�أ عليه تبديل  �أنَّ اللفظ  �إذْ يرى  ومن ذلك ما قرره ابن جني، 

زيادة في الحروف �أو ال�صيغة، ف�إنه يتعرّ�ض لتغيير دلالي. ف�صيغة الت�صغير 

تبدّل من دلالة الا�سم وتك�سبه معنىً �آخر، وكذلك �صيغة الجمع والإ�ضافة 

والتعريف والتنكير. ومن ثم ف�إن الوظائف النحوية لي�ست ثابتةً. يقول ابن 

�أوجبت  �شيء،  فيها  زيد  ثم  المعاني،  �أدلّة  الألفاظ  ف�إذا كانت  »وبعد  جني: 

كان  »وهديته«  �سمته  عن  به  انحرف  �إنْ  وكذلك  به.  المعنى  زيادة  الق�سمةُ 

.
)521(

ذلك دليلًا على حادثٍ متجدد له«

نَّ 
َ
ب�أ الإ�ضافة، فيرى  م��سألة  فيه  يعر�ض  ت�أويلياً  �سياقاً  ابن جني  ويتناول 

�إلى  يُ�ضاف  لا  »… وال�شيُ  مو�ضحاً:  فيقول  نف�سه،  �إلى  يُ�ضاف  لا  الا�سم 

نف�سه، و�أما قول الله تعالى: »و�إنّه لحقُّ اليقين« ف�إنَّ الحقَّ هنا غير اليقين، 

الكلّ؛ نحو  �إلى  البع�ض  �إ�ضافة  ووا�ضحه، فجرى مجرى  و�إنما هو خال�صه 

.
)522(

هذا ثوب خز«

�إنَّ الكلام خا�ضعٌ،  �إذْ  انو�سم الدر�س النحوي العربي بطابع عقلي،  وقد 

بالفعل، لقوانين العقل. فالانتظام الحا�صل في الكلام، الذي يجعله يحقق 

الإفادة، هو نتيجة طبيعية لن�سقه العقلي. كما �أنَّ القواعد التي ا�ستخرجها 

ثّل �إن�صاتهم العميق لمعطيات العقل. يقول الدكتور نهاد المو�سى،  النحاة ُمت

مو�ضحاً: »وكان النّحويون الأوائل حين قدّروا ما قدّروا ي�ستجيبون لبداهة 

�أبناء  لما يجده  ي�ستجيبون  للفعل... كما كانوا  البحث عن معمول  العقل في 

اللغة في نفو�سهم ويحد�سون به حد�ساً م�شتركاً، مهما يكن هذا الحد�س في 

.
)523(

منطق اللغة �أو في منطق ال�سليقة«

ت�أثّر  المعتزلة، قد  النحوي، عند  الدر�س  �أنَّ  المبارك  الدكتور مازن  ويرى 
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 ،
)524(

التجريدي« العقلي  »النظر  ارتكز منهجهم على  �إذْ  العقلية،  بالأنظار 

.
)525(

الأمر الذي �أتاح للممار�سة النحوية دقةً وترابطاً وتحليلًا منطقياً معقولًا

والاع��ت��زال،  النحو  بين  العميق  التوا�شج  المبارك  م��ازن  الدكتور  ويعلل 

كل  في  وعمله  العقل  �إلى  والاعتزال  النحو  بين  ال�صلة  �أمر  »ويعود  فيقول: 

من الميدانين، فكما كان العقل عند المعتزلة �آلة الدفاع عن العقيدة، كذلك 

با�ستقراء  �إليها  و�صلوا  التي  النحوية  الأحكام  تقعيد  �آلة  النحاة  عند  كان 

كلام العرب. وقد كان النحو والاعتزال متجاورين في عقول الكثيرين من 

.
)526(

العلماء…«

فالنحو نظام معرفي يروم هند�سة الظاهرة اللغوية و�ضبط الفعل الل�ساني، 

، وي�ستعين النحو، في �إنجاز عمله، بالإعراب، 
)527(

وتحليل مخرجات الل�سان

بو�صفه جهازاً يمتلك عُدّةً �إجرائيةً، فالإعراب هو الجهاز القادر على تعيين 

النظام الذي يكون به النحو دالًا.

ويك�شف حدُّ م�صطلح الإعراب، عن قدرته على تعيين الوظائف النحوية 

ت بها العرب  للكلمات. يقول �أحمد بن فار�س: »من العلوم الجلية التي خُ�صّ

الإعراب الذي هو الفارق بين المعاني المتكافئة في اللفظ، وبه يُعرف الخبُر 

.
)528(

الذي هو �أ�صل الكلام، ولولاه ما ميز فاعلٌ من المفعول…«

وي�شير �أبو علي الفار�سي �إلى العوامل والأ�سباب التي ت�سبب حدوث العلامة 

الأعرابية، فيرى ب�أنَّ »الإعراب �أنْ تختلف �أواخر الكلم لاختلاف العامل... 

�أحدهما اختلافٌ في  وهذا الاختلاف الذي يكون في الأواخر على �ضربين 

.
)529(

اللفظ والآخر في المو�ضع…«

العوامل من علامات  ما تحدثه  كامنة في  للإعراب  الدلالية  الطاقة  �إنَّ 

غيرها،  عن  جليّة  لتجعلها  نحوية  وظيفةً  الكلمة  تمنح  التي  هي  �إعرابية 

ولتمنحها قيمة دلالية في �سياقها التكويني.
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ت�أويل  في  الإع��راب  �أهمية  �إلى  ي�شير  ف�إنه  الزّمخ�شري،  القا�سم  �أبو  �أما 

الن�ص، �إذ يرى �أنَّ من يقوم با�ستخراج دلالات الن�ص دون معرفة الإعراب 

ف�إنَّ عمله �سيكون مبتوراً. ومن ثمَّ ف�إنّ �أيَّ ت�أويل للن�ص لا بد �أنَّ يرتكز على 

والمبُين  ال��دلالات  مواطن  عن  الكا�شف  هو  الإع��راب  لأن  ؛  ب�إعرابه  معرفةٍ 

عن معالم المعنى، يقول الزمخ�شري: »هذا و�إنَّ الإعراب �أجدى من تفاريق 

الع�صا، و�آثاره الح�سنة عديدُ الح�صى. ومن لم يتق الله في تنزيله، فاجتر�أ 

على تعاطي ت�أويله، وهو غير معرب، فقد ركب عمياءَ، وخبط خبطَ ع�شواء، 

وقال ما هو تقوّلٌ وافتراءٌ وهُرَاء، وكلامُ الله منه براء، وهو المرقاةُ المن�صوبة 

محا�سنه،  ب�إبراز  الكافِل  القر�آن،  نظم  نُكت  على  المطُلعُ  البيان،  علم  �إلى 

.
)530(

الموُكّل ب�إثارة معادنه«

في  ممثلًا  وظيفياً  دوراً  ي�ؤدي  �إنه  �إذ  �سيميائي،  بطابع  الإع��راب  ويتّ�سم 

وثيقاً  ات�صالًا  النظام  هذا  يت�صل  كما  دلالات��ه.  وبلورة  المعنى  عن  الك�شف 

�أركان الكلام وتعيين مفا�صله  بالكلام وعلاقاته الإ�سنادية المتعلّقة بتبيان 

عن  ينف�صل  لا  �إجرائياً،  نظاماً  بو�صفه  الإع��راب،  ف���إنَّ  ثمَّ  ومن  الكبرى. 

.
)531(

الكلام بل ي�صدر عنه ويك�شف عن علاقاته ويُنبئ عن مكوّناته

كما يُبّني الإعراب المعاني الجديدة التي تكت�سبها الكلمات، فكلّما اختلف 

معانيها  اختلفت  التركيبي،  �سياقها  باختلاف  للكلمات،  الإعرابي  الموقع 

لأنَّ  مطلقةً  �سلطة  تملك  لا  للكلمات  المعجمية  فالمعاني  دلالاتها.  وتبدّلت 

من  �إلا  دلالاتها  تكت�سب  لا  وهي  م�ستمر.  وتح��وّل  دائ��م  تجدد  في  الكلمات 

خلال موقعها وم�ستوى ح�ضورها المعنوي، ذلك الذي �أ�سبغته عليها »المعاني 

.
)532(

النحوية«

ومن ذلك ت�أويل الزمخ�شري لقول الله تعالى: 

.
)533(

»ولقد خلقنا فوقكم �سَبْعَ طرائق وما كنّا عن الخلق غافلين«
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�إذ يرى الزمخ�شري �أنَّ »الطرائق: ال�سموات.. »وما كنّا« عنها، »غافلين«: 

�أو �أراد به النا�س و�أنه �إنما  �أنْ تقع فوقهم بقدرتنا،  عن حفظها و�إم�ساكها 

خلقها فوقهم ليفتح عليهم الأرزاق والبركات منها، ويُنْفِعَهم ب�أنواع منافعها، 

.
)534(

وما كان غافلًا عنهم وما ي�صلحهم«

المنفية،  التي تمثّلها كلمة: »غافلين«، هي خبر كان  النحوية  الوظيفة  �إِنَّ 

�أنّ ال�صيغة ال�صرفية التي جاءت عليها هي: »ا�سم فاعل«، ف�إنَّ لهذه  وبما 

موقع  في  يقع  المعمول  وهذا  �ضمنيا،  ارتباطاً  بها  يرتبط  معمولًا  ال�صيغة 

�أنَّ  بيد  »عن«،  الجر  بحرف  متعدّ  »غفل«،  فالفعل  عقلياً،  موقعاً  المفعولية، 

الزمخ�شري يرى �أنَّ لخبر كان معمولين، هما: عن �إم�ساك ال�سماء وحفظها 

وعن الخلق وما ي�صلحهم.

قانون  هي  �إنّما  البنية،  على  �إ�سقاطاً  لي�ست  النحوية  والدلالات  فالمعاني 

ت�سمح  فقد  الكلامية.  العنا�صر  بين  والتداخلات  العلاقات  يفر�ضه منطق 

الإع��راب،  ويكون  واحد.  لعن�صر  نحوية  وظيفة  من  ب�أكثر  الكلامية  البنية 

. الأمر الذي يعني 
)535(

اً عن �أكثر من م�ستوى معنوي واحد« بذلك »… معّرب

�أنَّ تمثّل العن�صر يرتبط بعلاقة حركية كائنة في ال�سياق.  ويمكن الا�ست�شهاد 

بت�أويل الزمخ�شري لقوله تعالى: »وعبادُ الرحمن الذين يم�شون على الأر�ض 

.
)536(

هوناً و�إذا خاطبهم الجاهلون قالوا �سلاما«

�إذ يرى الزمخ�شري �أنَّ كلمة: »هوناً«، تحتمل وظيفتين نحويتين، فيقول، 

م�شياً  �أو  للم�شي، بمعنى: هينين،  �صفة  �أو  »هوناً« حال،  وم�ستدلاًّ،  مو�ضحاً 

هّيناً؛ �إلّا �أنَّ في و�ضع الم�صدر مو�ضع ال�صفة مبالغة. والهون: الرفق واللين. 

لينون...  هينون  »الم�ؤمنون  وقوله:  ما«،  هوناً  »�أحبب حبيبك  ومن الحديث 

ولا  ب�أقدامهم  ي�ضربون  لا  وتوا�ضع،  ووق��ارٍ  ب�سكينةٍ  يم�شون  �أنهم  والمعنى: 

.
)537(

�شراً وبطراً…«
َ
يخفقون بنعالهم �أ
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وعملية الإعراب بحثٌ في طبقات المعنى وك�شفٌ عن علاقاتٍ تتيحها �آليات 

�آخر، عبر الخطى الإجرائية،  �إلى  �إعرابي  الإ�سناد؛ فالانتقال من م�ستوى 

يعني �أنَّ الم�ؤول يعمّق وعيه بالمعنى وي�ؤ�صل فهمه بعلاقاته ودلالاته. و�إذا كان 

 ،
)538(

الإعراب نظاماً علامياً مكوّناً من »الدال الإعرابي والمدلول المعنوي«

للخلاف  مجال  لا  دقيقةٍ  ب�صفةٍ  التطابق  ذلك  ب�ضبط  »… ي�سمح  فلأنه 

.
)539(

فيها«

ويتيح الإع��رابُ الك�شف عن م�ستويات المعنى، لأنَّ به تكون »… الإبانة 

عن المعاني بالألفاظ؛... ولو كان الكلام �شرجاً* واحداً لا�ستبهم �أحدهما 

.
)540(

من �صاحبه«

�سُمّي  لقد  الإع��راب،  �آليّات  على  عاتقه  يقع  الغام�ضة  البُنى  تحليل  �إِنَّ 

الإعرابُ �إعراباً لإبانته »... ما كان خفياً من �أمره لظهوره �إلى مر�آة العين، 

.
)541(

بعدما كان م�ستوراً«

المف�صحة  الحركة  في  �أي  الإعرابية،  الحركة  في  ينح�صر  لا  والإع��راب 

حٌ.  ومُفْ�صِ مُبين  هو  ما  كلِّ  في  كائنٌ  هو  بل  النحوية،  الوظيفة  عن  المبينة 

يقول ابن جني: »…فقد تقول �ضرب يحيى بُ�شرى، فلا تجد هناك �إعراباً 

لزِم 
ُ
�أ فا�صلًا... قيل: �إذا اتفق ما هذه �سبيله، مما يخفى في اللفظ حاله، 

الإعراب.  بيان  يقوم مقام  ما  المفعول،  وت�أخير  الفاعل،  تقديم  مِنْ  الكلامُ 

بالتقديم  فيه  رف  الت�صّ وقع  المعنى  قِبل  من  خرى 
ُ
�أ دلالةٌ  كانت هناك  ف�إن 

.
)542(

ى« والت�أخير؛ نحو: �أكل يحيى كُمّرث

يكون  ذل��ك؛  وبموجب  الإع���راب،  �أدوات  من  �أداة  الإع��راب��ي��ة  والعلامة 

وت�أخير  تقديم  بها من  يتعلّق  وما  الإ�سناد  وبعلاقة  بالعلامة  دالاًّ  الإع��راب 

وحذف و�إ�ضمار. ويعر�ض ابن جني لدلالة الإعراب الحالية؛ وهي الدلالة 

ال�سياقية، ك�أن تقول: »كلّم هذا هذا فلم يُجبه لجعلت الفاعل والمفعول �أيهما 
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.
)543(

�شئت لأنَّ في الحال بياناً لما تعني«

�إنَّ ا�سمي الإ�شارة يعودان على �شخ�صين معروفين عند المتكلّم، و�إدراك 

»الخطاب«،  التوا�صلي  الكلام  �سياق  في  الا�شتراك  على  يعتمد  »العائدية« 

دلالة  �إلى  جني  اب��ن  وي�شير  التوا�صل.  لعملية  ركنياً  تنظيماً  يوفر  ال��ذي 

ويعّني  حه  يو�ضّ بتابعٍ  الا�سم  ب�إلحاق  تكون  التي  وهي  الإتباعية  الإع��راب 

وظيفته النحوية ويك�شف عن تموقعه الدلالي، يقول ابن جني: »وكذلك �إن 

�ألحقت الكلام �ضرباً من الإتباع جاز لك الت�صرّف لما تُعقِب من البيان؛ نحو 

.
)544(

�ضرب يحيى نف�سه بُ�شرى…«

المعنى،  �إلى  الو�صول  خال�ل  من  اللغة،  بعقلنة  الإع���راب  يقوم  وعندما 

والخروج من حالة اللب�س ف�إنَّ الهدف من ذلك هو تحديد المراد والق�صد 

.
)545(

الذي يكتنف الكلام 

منها  واحد  »كلّ  �إذ  معنوية،  و�إ�شاراتٍ  دلالاتٍ  تحمل  الإع��راب  وحركات 

، مطلقاً، على الفاعلية، »… و�أمّا  ، فعلامة الرفع تدلَّ
)546(

علمٌ على معنى«

المبتد�أ وخبره، وا�سم كان و�أخواتها وخبر �إنَّ و�أخواتها ولا التي لنفي الجن�س، 

الت�شبيه،  �سبيل  على  بالفاعل  فملحقات  بلي�س  الم�شبهتين  ولا  ما  وا�سم 

.
)547(

والتقريب«

 ،
)548(

ويجب، عند �إجراء الإعراب، �إدراك »… الاعتبار الباعث القوي«

مثال ذلك »كان« الناق�صة فهي تت�ضمّن دلالتين: الدلالة الظرفية والدلالة 

البيانية. فعلى الم�ؤول �أنْ يعرف الأ�صل الدلالي ويفهمه، »لأنَّ الغر�ض الأ�صلي 

من ا�ستعمال كان لي�س �إلّا بيان تمكّن الفاعل في �صفته و�إن كان له دلالةٌ على 

.
)549(

دم الاعتبار الباعث القوي« الظرفية �ضمناً فقُّ

، يدعو ابن جني، اعتماداً على 
)550(

وفي باب: »تجاذب المعاني والإعراب«

�أنظار �شيخه �أبي علي الفار�سي، �إلى �إيجاد مخارج للمواطن الل�سانية التي 
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قد يتعار�ض فيها الإعراب مع المعنى. ففي هذه الحالة يجب الامتثال ل�سلطة 

قول  »فمن ذلك  فيقول:  المعنى  مع  ين�سجم  الإع��راب حتى  وتوجيه  المعنى، 

الله تعالى: »�إنه على رجعه لقادرٌ يوم تُبلى ال�سرائر«، فمعنى هذا: �إنّه على 

لف�صلك  كان خط�أ؛  على هذا  ف�إنْ حملته  لقادر،  ال�سرائر  تُبلى  يوم  رجعه 

الذي  الم�صدر  به من  معلّقٌ  ما هو  وبين  تُبلى«،  »يوم  الذي هو  الظرف  بين 

الأجنبي  والمو�صول  ال�صلّة  بين  والف�صل  �صلته،  من  والظرف  الرَجْع،  هو 

�أمرٌ لا يجوز. ف�إذا كان المعنى مقت�ضياً له والإعراب مانعاً منه، احتلت له، 

ب�أنْ تُ�ضمر نا�صباً يتناول الظرف، ويكون الم�صدر الملفوظ به دالاًّ على ذلك 

الفعل، حتى ك�أنه قال فيما بعد: يُرجعه يوم تُبلى ال�سرائر. ودلَّ »رجعه« على 

.
)551(

»يرجعه« دلالة الم�صدر على فعله«

فيقول:  الل�سانية  الحيلة  ولهذه  الت�أويل  لهذا  ت�سويغاً  جني  ابن  ويقدّم 

تعالى  الله  لأن  المعنى؛  يَ�صغر  لقادر»لئلّا  »بقوله«  يوم  تُعلِّقَ«  �أنْ  يجوز  »ولا 

قادرٌ يوم تُبلى ال�سرائر وغيره في كلّ وقت وعلى كلّ حال على رجع الب�شر 

.
)552(

وغيرهم«

ف�إنَّ  لإنجازها،  الكلام  ي�سعى  نتيجةً  الخطاب  فائدة  مح�صول  كان  ولماّ 

على الإعراب ت�أ�شير الوظيفة النحوية للكلمة من خلال علاقتها بالتركيب 

نى  �أنَّ الكلام �إنما و�ضع للفائدة، والفائدةُ لا ُجت �إليه، »وذلك  الذي تنتمي 

.
)553(

نى من الُجمل ومدارج القول …« من الكلمة الواحدة، و�إنما ُجت

ويرى الدكتور نهاد المو�سى �أنَّ كلَّ ما هو على م�ستوى التركيب له وظيفة 

�أنَّ  يعني  وه��ذا   ،
)554(

الدلالي« »المعنى  قرينة   …« عليه  �أ�سبغتها  دلالية 

ثم  ومن  �إعرابية  علاقاتٍ  الكلام  يمنحان  اللذان  هما  والإ�سناد  التركيب 

معاني دلالية تحمل قيماً توا�صلية«.

فالإعراب ك�شفٌ عن مواقع المعاني، و�أداة لا�ستكناه الق�صد الذي يرومه 
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المتكلّم، وفي الوقت نف�سه ف�إنَّ الإعراب م�شروط بالتركيب، »فالتركيب �شرط 

.
)555(

الإعراب وموجبه والإعراب قائمٌ على �آلات و�سمات هي العوامل«

والعامل عن�صرٌ ل�ساني ي�سوّغ وجهة الإعراب وي�ؤيد انبناءه ويحدد مواقع 

�أركانه. يقول الرماني المعتزلي، في حد العامل: »عامل الإعراب: هو موجبٌ 

�أن  بمعنى   .
)556(

المعنى« لاختلاف  المعاقبة  طريقة  على  الكلمة  في  لتغيير 

العامل منتم �إلى البنية التركيبية والعلاقات الإ�سنادية.

�أما ابن جني، ف�إنه يرى ب�أنَّّ الوظيفة الدلالية التي يحددها الموقع الإعرابي 

مرتبطة بالمتكلم ومق�صده في الإخبار والإعلام، يقول ابن جني: »ف�أما في 

والجزم  والجر  والن�صب  الرفع  من  فالعمل  الحديث،  ومح�صول  الحقيقة 

�إنما هو للمتكلّم نف�سه، لا ل�شيء غيره. و�إنما قالوا: لفظيٌّ ومعنوي لماّ ظهرت 

.
)557(

�آثار فعل المتكلم بم�ضامّة اللفظ للفظ، �أو با�شتمال المعنى على اللفظ«

العامل  �أن  �أدركوا  قد  القدامى  النحويين  �أنّ  المو�سى  نهاد  الدكتور  ويرى 

في  �أدرج��وه  �أنهم  �إلاَّ  الإع��راب،  لظاهرة   
)558(

مو�ضوعياً« »… و�صفاً  لي�س 

الإعراب  لنظام  يُهيئ  حتى  ومعرفياً،  ل�سانياً  مفهوماً  ممار�ستهم،  �صميم 

�أنَّ تقدير العامل، هو �إيمانٌ بالمركز العقلي في فهم  ات�ساقاً وانتظاماً. كما 

من  قدر  على  يتوافر  الإع��راب  نظام  �أنَّ  على  ودليل  الإ�سنادية،  العلاقات 

التقدير والعودة �إلى الأ�صل.

لقد عرف النحاة �أن الحديث عن العامل، »…ت�أويلٌ مح�ض! ولي�س من 

و�صف الواقع اللغوي في �شيء، �إنَّ النتيجة الأخرى التي يمكنهم ا�ستخلا�صها 

الإع��راب  نظام  و�أنَّ  ت�ضطرب،  ب��د�أت  قد  الكلم  �أواخ��ر  �أنَّ الحركة في  هي 

المحكم قد بد�أ يختل ويُخلي الطريق لقرائن لغوية �أخرى تقوم مقامه وت�ؤدي 

.
)559(

دوره«

وي��دلّ عليه  به  ي�شي  ال��دلالي  المعنى  �أنَّ  �إلّا  يُحذف ركن في الجملة،  فقد 



184

ف�إن   .
)560(

للفائدة« ومحمول  مو�ضوع  من  المبنية  هي  »الجملة:  كانت  ف�إذا 

ا�ستح�ضار المحذوف والم�ضمر �أمر واقعٌ على المخاطب، ومن ثم ف�إنَّ الم�ضمر 

�سي�ستحيل �إلى ح�ضور، يقول �سيبويه: »و�إنما �صار الإ�ضمار معرفةً لأنك �إنّما 

ث قد عرف من تعني وما تعني، و�أنك  ت�ضمر ا�سماً بعد ما تعلمُ �أنَّ مَنْ يُحدَّ

.
)561(

تريدُ �شيئاً يعلمه« 

الذي خلق  ربك  با�سم  »اقر�أ  تعالى:  لقوله  الزمخ�شري  ت�أويل  ذلك  ومن 

.
)562(

خلق الإن�سان من علق«

�إذ يرى الزمخ�شري �أنَّ مفعول «خلق»محذوف من اللفظ معلومٌ من المراد 

»خلق  قال:  ثم  مفعولًا،  له  يذكر  فلم  »خلق«  قال:  كيف  قلت:  »ف�إن  فيقول: 

الإن�سان«؟ قلت: هو على وجهين: �إمّا �أن لا يُقدّر له مفعولًا و�أنْ يراد �أنه الذي 

�أنْ يقدّر ويراد خلق كلَّ  ح�صل منه الخلق وا�ست�أثر به لا خالق �سواه. و�إما 

�شيء، فيتناول كل مخلوق، لأنه مطلقٌ، فلي�س بع�ض المخلوقات �أولى بتقديره 

من بع�ض.

يتناوله  ما  بين  من  بالذكر  للإن�سان  تخ�صي�ص  الإن�سان«  »خلق  وقوله:   

.
)563(

الخلق؛ لأنَّ التنزيل �إليه وهو �أ�شرف ما على الأر�ض»

والأمر الذي يمكن ت�أكيده �أنَّ الدر�س النحوي العربي قائمٌ على الت�أويل، 

 �إليها الم�شتغلُ بالل�سان، حيلٌ ي�ستوجبها 
ُ
�إذ �إنَّ التدبيرات الل�سانية، التي يلج�أ

غاً. و�إنَّ »… ظاهرة الت�أويل تت�صل بكلّ الأمور  الكلامُ حتى يكون بيّناً ومُ�سوَّ

كالعامل  النحو  عليها  بُني  التي  الأ�سا�سية  بالمفاهيم  ترتبط  فهي  الأخرى، 

كاللهجات  المدرو�سة  الم��ادة  تناوله  في  النحوي  بالمنهج  وترتبط  والإ�سناد، 

المعنى،  على  اعتماده  في  �أو  ال�شائع،  عن  البعيدة  النادرة  ال�شواهد  وبع�ض 

بغير  �أو  الأح��ك��ام،  وبناء  القواعد  ا�ستخلا�ص  في  بالتعليل  ترتبط  كذلك 

ذلك من عنا�صر النظرية النحوية، لهذا كله يبدو �أن �أي نقد يتناول بع�ض 
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ا ينطبق على بقية المفاهيم  المفاهيم كالت�أويل، �أو العامل، �أو غير ذلك، �إّمن

.
)564(

الأخرى لتداخل بع�ضها في بع�ضها الآخر«

4 - الت�أويل باعتبار الدلالات المجازية
المقالات  �إلى  مفرداته  وتنظيم  البلاغي  المبحث  ت�أ�سي�س  ف�ضل  يرجع 

والأ�صولية،  والبيانية،  واللغوية،  الكلاميةُ،  المعتزلة؛  مدوّنات  �ضمّتها  التي 

هذه  ناق�شت  التي  الم�سائل  �صنوف  المدّونات  هذه  حوت  فقد  والتف�سيرية. 

الق�ضايا وعالجت �أن�ساقها.

التي  والعقائدية  الل�سانية  القيم  ت�سويغ  المبحث  ت�أ�سي�س هذا  الهدف من 

منظومتهم  ت�شكيل  في  المعتزلة  عليها  اتك�أ  التي  الخم�سة  الأ�صول  تخالف 

�أ�صولهم ومن ثم،  تتناق�ض مع  التي  القيم  بت�أويل  �إنهم قاموا  �إذ  المعرفية، 

عملوا على توطين هذه العنا�صر الل�سانية حتى تن�سجم مع الأ�صول المحكمة 

والحقيقية. الأمر الذي يك�شف عن �أنَّ ثنائية الحقيقة والمجاز هي امتداد 

القر�آني  الن�صَّ  �أنَّ  يعتبرون  المعتزلة  كان  ف�إذا  والمت�شابه.  المحكم  لثنائية 

�أنه محكمٌ، ف�إنَّ ما يبدو مناق�ضاً  كلُّ من�سجم ومنزّه عن المطاعن، بمعنى 

لهذا الاعتبار يجب �أن ي�ؤوّل بحيث ين�سجم مع الأ�صل المحكم الذي دلَّ عليه 

العقل.

ومن هنا، ف�إنْ تطابق ظاهر دلالات الن�صو�ص مع المحكم فهذا يعني �أن 

المحكم  يتطابق ظاهرها مع  �إذا لم  �أما  دالة على الحقيقة،  الدلالات  هذه 

ف�إنها، بذلك، تكون دالة على المجاز �أي �أنها ذات �صبغة مت�شابهة يجب �أن 

ت�ؤول حتى يُفهم مُرادها.

ويمكن القول، مع ن�صر حامد �أبو زيد، �إنِ المعتزلة »… اتخذوا من المجاز 

. ومن ثم، 
)565(

�سلاحاً لت�أويل الن�صو�ص التي لا تتفق مع �أ�صولهم الفكرية«



186

ف�إنَّ المنطلق الذي ي�ؤكد انطواء الن�ص القر�آني على المت�شابه، وعلى المجاز، 

اللذين  والمجاز  المت�شابه  قادراً على ح�سم  ل�سانياً  الت�أويل ملاذاً  يجعل من 

يعرقلان الأ�صول المحكمة والحقيقية.

الذهن  �إعمال  يت�ضمّن  �أنَّ المجاز دالٌّ بطريقة م�ضاعفة، لأنَّ المجاز  بيد 

لتحقيق حالة الان�سجام والائتلاف مع المحكم، »لأن المحكم �أ�صلٌ للمت�شابه 

.
)566(

يقدح به فيُظهر مكنونه وي�ستثير دفينه«

و»المجاز: ما جاوز وتعدّى عن محلّه المو�ضوع له �إلى غيره لمنا�سبةٍ بينهما، 

�إما من حيث ال�صورة �أو من حيث المعنى اللازم الم�شهور، �أو من حيث القرب 

.
)567(

والمجاورة…«

الأ�صل  عن  وعدولًا  انحرافاً  تت�ضمّن  المجازية  العلاقات  �أنَّ  ذلك،  معنى 

ق�ضية  �أحدثت  لقد  المجازية.  التحوّلات  لمختلف  �ضابطاً  يظل  الذي  المقدّر 

المجاز �صدىً عنيفاً في مختلف الدرا�سات التي تبحث في دلالات الكلام، لأنها 

.
)568(

ارتبطت بق�ضية الحقيقة وما تتيحه من افترا�ضات ال�صدق والكذب

تفرع  وما  الل�سان  درو�س  في  مركزياً  ح�ضوراً  المجاز  مبحث  اكت�سب  وقد 

عنها من مباحث، وبموجب منطلقات المجاز ف�إنَّ العلاقة بين الدال والمدلول 

توا�ضع متفرّع عن الموا�ضعة الأولى؛ �إذ �إنَّ قوام الدلالة الحقيقية والأ�صلية 

موا�ضعة بيّنةٌ بين الدال والمدلول، »�أما المجاز فلا ي�سوّغ فيه ذلك من حيث 

.
)569(

�إن العلاقة بين عنا�صر الدلالة هي خروج عن الموا�ضعة…«

القادرة على تحديد الحقيقة والمجاز  العقل هي  �أنَّ دلالة  المعتزلة  ويرى 

ومن ثم تعيين دلالة الكلام، �إذ لما كان الا�ستدلال على الفاعل وحكمته هو 

الأ�صل الذي ينبغي �إدراكه، ف�إنَّ �أحوال الفعل فرع يلحق بالأ�صل وبناءً على 

هذا المنطلق، ف�إنَّ �آياتِ القر�آن الكريم لا ت�ؤدي �إلى معرفة الله، بينما ت�ؤدي 

الكريم.  القر�آن  ب�آيات  الا�ستدلال  حة  �صّ �إلى  وعدله  الله  وحدانية  معرفةُ 
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م معرفة فاعل الكلام. فحتى تُعرف دلالات كلام الله لا بدَّ من تقدُّ

ما ذكرناه  تقدّم  »… و�إذا وجب  القا�ضي عبد الجبار، مو�ضحاً:  يقول 

�أن يُعر�ض ما  �أنّ كلامه تعالى حقٌّ ودلالةٌ، فلا بدَّ من  من المعرفة، لي�صح 

في كتاب الله من الآيات الواردة في العدل والتوحيد، على ما تقدّم له من 

العلم، فما وافقه حمله على ظاهره، وما خالف الظاهر حمله على المجاز، 

كن في كون كلامه تعالى دلالةً �سوى  و�إلّا كان الفرع ناق�ضاً للأ�صل؛ ولا ُمي

.
)570(

هذه الطريقة..«

فح�سب،  ومعرفية  ل�سانية  لي�ست  ملحّة،  �ضرورة  الت�أويل  ف���إنَّ  هنا  ومن 

ا عقائدية، �إذ �إنَّ العقل الذي ي�ستدلُّ به على توحيد الله وعدله، مركز  �إَّمن

يجب �أن يخ�ضع له النظـام الل�ساني. �إِنَّ مفاد القاعدة الرئي�سة للت�أويل عند 

بالعقل لا  يُعلم  ما  كلَّ  »… �أنَّ  زرزور:  الدكتور عدنان  يعّرب  كما  المعتزلة، 

يجوز �أن يرد الكتابُ بخلافه و�إنْ �أوهم في »الظاهر« �أنه خلافه، و�أنه لابُدَّ له 

من ت�أويل موافق للعقل، جارٍ على �سنن اللغة، لأنَّ العقل و�أدلته لا يتداخلها 

.
)571(

الاحتمال، والألفاظ والجمل والتراكيب يتداخلها ذلك«

يقول ابن جني في ت�أويله للدلالة المجازية لل�ساق، الواردة في قوله تعالى: 

.
)572(

»يوم يُك�شَف عن �ساقٍ ويُدعون �إلى ال�سجود فلا ي�ستطيعون«

»ف�أما قول من طغى به جهله، وغلبت عليه �شقوته، حتى قال في قول الله 

تعالى: »يوم يُك�شَف عن �ساق«: �إنّه �أراد به ع�ضو القديم، و�إنها جوهر كهذه 

الجواهر ال�شاغلة للأماكن، و�إنها ذات �شعر، وكذا مما تتايعوا في �شناعته 

 .
)573(

�أنْ نزّهنا عن الإلمام بحراه« ورك�سوا في غوايته ف�أمرٌ نحمدُ الله على 

و�إنّما ال�ساق هنا يُراد بها �شدة الأمر؛ كقولهم: قد قامت الحربُ على �ساق. 

م�شبّهةٌ  هي  ف�إنما  ال�شدة  بها  �أري��دت  �إذا  ال�ساق  �أنَّ  ذلك  مع  ندفع  ول�سنا 

بال�سّاق هذه التي تعلو القدم، و�أنه �إنما قيل ذلك؛ لأن ال�ساق هي الحاملةُ 
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تكون  �أنْ  ف�أما  وت�شنيعاً.  ت�شبيها  لذلك  هنا  فذكرت  لها.  المنه�ضة  للجملة، 

للقديم- تعالى- جارحة: �ساقٌ �أو غيرها، فنعوذ بالله من اعتقاده... وعليه 

بيتُ الحما�سة:

ك�����������������������ش�����������ف�����������ت ل��������������ه��������������م ع���������������������ن �ا���������س���������ق���������ها��������� 

.
)574(

�����������راحُ  ال�����������������������صّ ال�����������������ش��������رّ  م����������ن  وب����������������دا   

نفي  بمقام  يتعلّق  »ال�ساق«،  كلّمة  فيه  وردت  ال��ذي  الل�ساني  الموطن  �إِنَّ 

يت�ضمن،  الذي  التوحيد  وهو  �ألا  العقائدي  بالأ�صل  يرتبط  الذي  الجارحة 

مكان،  به  يحيط  ولا  بذي جهات،  ولي�س  بج�سم،  لي�س  واحدٌ  »… �أن الله 

على  الدالة  الخلق  �صفات  من  ب�شيءٍ  يو�صف  ولا  زم��انٌ،  عليه  يجري  ولا 

. لقد ا�ستدل ابن جني على نفي جارحة ال�ساق، بالا�ستعانة 
)575(

حدوثهم…«

بتحوّل الدلالة اللغوية لكلمة ال�ساق كما وردت في ل�سان العرب.

�أن الموا�ضعة هي النظام الذي ي�سمح انتقال  ويرى القا�ضي عبد الجبار 

التحوّلات  مجمل  على  الرقيب  وه��ي  الم��ج��از،  الى  الحقيقة  م��ن  الكلمة 

الل�سانية. فالعلاقات المجازية التي يتيحها الكلام تتم بالاختيار، �أي القدرة 

تبديل  على  ق��ادرة  الل�سانية  العلامة  ف���إنَّ  ثمَّ  ومن  والنقل،  التحويل  على 

قانونها الدلالي. �إلاَّ �أن هذا التبديل يظل محتكماً، في طبيعته و�صيرورته، 

�إلى العلاقات الأ�صلية وهي الموا�ضعة، يقول القا�ضي عبد الجبار: »ولذلك 

حكم  انتقال  وجوّزنا  ال�شرعية،  الأحكام  �إلى  اللغوية  الألفاظ  نقل  جوّزنا 

وكل  المجاز؛  �إلى  وعن الحقيقة  �إلى الحقيقة  المجاز  بالتعارف عن  اللفظة 

ذلك لا يُوجب قلب المعاني، كما �أنَّ الإخبار عن ال�شيء لا يُغّري حاله و�إن تغير 

الخبر؛ فلو �سُمّي ال�سواد بيا�ضاً والجوهر عر�ضاً لم ي�ؤثر ذلك فيه، ولكان 

يتعلّق  اللغة  ابتداء  كان  ف�إذا  به.  يُ�سمّى  بما  ى  م�سمَّ وهو  الآن  كحاله  حاله 

بالاختيار والموا�ضعة لم يمتنع في الثاني النقل والتحويل بالاختيار. وكما �أنَّ 



189 استراتيجية التأويل الـدلالي 

اللغة المبتد�أة لم تُك�سب المعاني �أحوالًا لم تكن عليه فكذلك ح�صول التبديل 

.
)576(

فيه لا يُغّري حاله«

يرد  الذي  النظام  معرفة  بالخطاب،  للا�ستدلال  المعتزلة،  ا�شترط  وقد 

كان  �إذا  الخطاب  نَّ 
َ
�أ »اعلمْ  الب�صري:  الح�سين  �أبو  يقول  الخطاب،  عليه 

�سبيل  �آخر على  �شيءٍ  ويُ�ستعمل في  �سبيل الحقيقة،  �شيءٍ على  يُ�ستعمل في 

لأنَّ  المجاز.  دون  حقيقته  على  حمله  فالواجب  قرينة،  عن  وتج��رّد  المجاز 

الغر�ض به الإفهام، والمخاطَب �إنما يفهم من الخطاب حقيقته، ويحتاج �إلى 

.
)577(

قرينة لفهم مجازه«

ثم  الدّعاء،  تعني  اللغوية  �إنَّ حقيقتها  �إذ  بال�صلاة،  الب�صري  وي�ست�شهد 

انتقلت �إلى م�ستوى دلالي �آخر لتدل على ال�صلاة ال�شرعية. فبعد انتقالها 

وتحوّلها �إلى ال�شرع �صارت دلالتها على الدعاء مجازية. لذلك؛ » ف�إنْ خاطب 

الله طائفتين بخطاب هو حقيقةٌ عند �إحداهما في �شيء، وعند الأخرى في 

�شيءٍ �آخر، ف�إنه ينبغي �أن يحمله كل واحدٍ من الطائفتين على ما تتعارفه. 

لدلَّ  الطائفتين،  كلتا  من  المعنيين  �أحدَ  �أراد  فلو  �أفهامنا.  �إلى  ال�سابق  لأنه 

.
)578(

الطائفة التي لا تعرف ذلك المعنى على �أنه قد �أراده«

داخل  الكامن  المخزون  من  �ضرباً  المجازية...  اللغة   …« كانت  و�إذا 

عبر   .
)580(

اللغة…« توليد  من  �ضرباً  �إلاَّ   ... لي�ست  فلأنها   ،
)579(

اللغة

عنا�صر تت�ضمّنها اللغة وي�ؤكّدها دليلُ العقل وقرينته. وهذا يعني �أنَّ المر�سلة 

الكلامية المنطوية على م�ستويات مجازية تفتقر �إلى �سواها، وهذا الافتقار، 

بدوره، ي�ؤكد مكانة الوعي الإن�ساني في ت�شكيل الحقيقة، �أي �أن قيمَ المجاز 

عن طريق المواربة، الذي يجعل من عملية الفهم حركة حقيقية وعميقة، �إن 

.
)581(

»… كل مجازٍ، بهذا المعنى، يك�شف عن تحوُّل«

هاماً،  �شرطاً  المجازية،  العلاقات  درا�ستهم  في  الل�سانيون،  افتر�ض  وقد 
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والمعنى  الحقيقي  المعنى  بين  تج��اور  �أو  ت�شابه  علاقة  تقوم  �أن   …« وهو 

المجازي، و�أنْ تقوم قرينة منطقيّة �أو تركيبية ن�صيّة �أو نقليّة م�شرّعة للت�أويل 

المجازي، ف�إذا لم ت�ستقم الحجّة من هذه الحجج للم�ؤول فالأولى �أنْ يف�سّر 

.
)582(

اللفظ على الحقيقة«

»�إنَّ  الكلام.  المنف�صلة عن  بالعنا�صر  �إقرارٌ  وعلاقاته،  بالمجاز  فالإقرار 

�إلا و�سيلةً لح�صر المعنى الثاوي، وتحديده،  اللغة وفق هذا المنظور لا تغدو 

خلالها  من  يطابق  مرئية  كحقيقةٍ  منك�شفاً  يُ�ضحي  حتى  و�إفهامه  وفهمه 

التي  العربية،  البلاغة  الميتافيزيقي على  الت�أثير  اللفظ معناه. وهنا يظهر 

ت�أ�س�ست كفكر لغوي يهدف �إلى ك�شف تطابق اللفظ والمعنى الثاوي، الخفي، 

.
)583(

الذي تجتهد العبارة لملاحقته و�ضبطه، و�إرجاعه متمثّلًا حا�ضراً«

ترجع  لا  ت�أويل،  من  يتطلّبه  وما  الغمو�ض،  �أ�سباب  �أن  حرب  علي  ويرى 

�إلى ق�صور الفهم؛ �إنما ترجع »… فعلًا �إلى طبيعة »المجاز« ذاته، �أي �إلى 

.
)584(

الفجوة التي تقيمها اللغة المجازية بين الدال والمدلول«

على  تدل  المجازية،  بالطاقة  المرتبطة  اللغة  تت�ضمنها  التي  الإمكانية  �إِنَّ 

نَّ اللغة ابتكار دائمٌ وتحوّل م�ستمر. وهذا يعني �أنَّ وعي الإن�سان بالظاهرة 
َ
�أ

متحوّل، فعندما تبد�أ اللغة بالتحول ف�إنَّ ذلك يعني �أنَّ الإدراك قد �أعاد بناء 

دلالاته وفقاً للم�ضمر الدلالي الذي تختزنه العلاقةُ الإ�شارية.

في  ن�سوةٌ  »وق��ال  تعالى:  قوله  في  »�شغفها«،  جملة:  الزمخ�شري  �أوّل  لقد 

لنراها  �إِنّ��ا  حُباً  �شغفها  قد  نف�سه  عن  فتاها  ت��راود  العزيز  ام��ر�أة  المدينة 

مادة:  ودلالة  والكنائية  ال�سياقية  دلالتها  في  ناظراً   ،
)585(

مُبين« �ضلال  في 

»�شغاف«، يقول الزمخ�شري: »… )�شغفها(: خرق حبّه �شغاف قلبها حتى 

لها:  يُقال  رقيقةٌ  جلدةٌ  وقيل  القلب،  حجاب  وال�شغاف:  الف�ؤاد؛  �إلى  و�صل 

.
)586(

ل�سان القلب؛…«
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مبلغاً  بلغ  قد  العزيز،  ام��ر�أة  من  ال�سلام،  عليه  يو�سف،  حبِّ  تمكن  �إِنَّ 

عليها.  ويهيمن  بها  يحيط  �شغافاً  �صار  حتى  عليها  ا�ستحوذ  �إذ  عظيماً 

وبذلك، ف�إن الدلالة المجازية لكلمة »�شغفها«، تعني �ضمن �سياق الآية �شدة 

الحب. والذي ينبغي ت�أكيده، �أنَّ الدلالات التي ينبني عليها الت�أويل قد ترد 

مترابطة ومتداخلة في �سياقٍ ن�صي واحد، فقد ي�أتي الموطن الل�ساني منطوياً 

على م�ستوى �صرفي ومجازي وعقلي.
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الخاتمـة

عند  ال��دلالي  التاويل  لنظرية  وا�ضحٍ  ت�صوّرٍ  تقديَم  الدرا�سة  هذه  غاية 

التي يتمُّ  التنفيذية  المعتزلة من خلال الك�شف عن المنطلقات والإجراءات 

بها ا�ستخراج دلالات الكلام.

الت�أويل  نظرية  �أن  م��ف��اده؛  ج��وه��ري  افرت�ا�ض��  على  ال��درا���س��ة  وق��ام��ت 

الاعتزالية اعتمدت على ثوابت منهجية وظيفتها حرا�سةُ الت�أويل من الوقوع 

فلي�س  الت�أويل.  على  م�صداقية  و�إ�ضفاء  الن�ص،  يتيحه  الذي  الإ�شكال  في 

مهماً �إحداثُ ت�أويل ما، بل المهم �أنْ يكون الت�أويل ذا م�صداقية و�أنْ يحقق 

�شروطه في القبول.

لت الدّرا�سةُ �إلى نتائج، �أهمها مايلي:  وقد تو�صّ

الت�أويل  على  الحكم  ي�ستطيع  ال��ذي  النظام  ه��ي  الموا�ضعة  �أنَّ  �أولًا: 

وم�صداقيته. بمعنى، �أنَّ الأنظمة الرمزية التي �أوجدتها الجماعة هي التي 

يجب على الت�أويل �أنْ ي�ستند عليها. لأنَّ الموا�ضعة تحالفات ل�سانية حول رموز 

و�إ�شارات، ومن ثم، ف�إنَّ الانتماء �إلى هذه التحالفات معناه انتماء �إلى القيم 

الإدراكية الجماعية، بيد �أن هذه النتيجة تطرح موقف الت�أويل من الموروث 

الل�ساني، �إذ ت�ستوجب الكفاءة الت�أويلية ح�صيلة ل�سانية متعددة القيم.

بعدة طرق  يدلّ  بناءٌ مت�شعّب، فهو  الكلام  �أنَّ  المعتزلة  �أدرك  لقد  ثانياً: 

الكيفية  �أنَّ معرفة  ال�صدد،  بهذا  المعتزلة،  قرر  وقد  �أ�شياء مختلفة،  وعلى 

التي يكون بها الكلامُ دالًا كائنة ب�إدراك العلاقات والقوانين ال�ضمنية التي 

يت�أ�س�س عليها»الحدث الل�ساني«.

ثالثاً: لقد منح المعتزلة المتكلم منزلة مركزية، �إذ �إنه يحمل وظيفة نحوية 

الفاعلية. فالمتكلم هو فاعل الكلام، والكلام هو فعل  الوظيفة  غائبة، هي 
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�صادرٌ عن ق�صد المتكلم و�إرادته. ومن ثم ف�إنَّ فهم دلالة الكلام لا تكون �إلّا 

ال�صدد، لم  وبهذا  �إليها.  التي ق�صد  والغاية  فعله  الفاعل في  بتمثل حكمة 

ينكر المعتزلة الدلالات التي تقع بالفعل خارج بنية الق�صد، فقد �أكدّوا �أنها 

تبلور الق�صد وتجلّيه، �إنَّ الق�صد هو الجوهر الحقيقي الذي ت�سعى الدلالات 

لإدراكه.

و�إك�سابه  �إلى عقلنته  ي�سعى  بالنّ�ص،  المعتزلي عقل مت�صل  العقل  رابعاً: 

ان�ضباطاً. و�إنَّ النقطة التي ينف�صل فيها العقل عن الن�ص هي نقطة الفهم 

والت�سويغ، فالعقل يهدف �إلى ت�سويغ الدلالات التي ي�ستخرجها. وبذلك، ف�إن 

دلالة العقل تقوم بتنظيم الدلالات وتبريرها. �إِنَّ اللحظة التي يحظى فيها 

الن�ص باعتراف العقل ودلالته، هي اللحظة التي تجعله دالًا ذا دلالة. فدلالة 

العقل، بو�صفها ن�صاً، نظامٌ يمنح الن�ص حقيقته الدلالية.

خام�ساً: يرى المعتزلة �أنَّ للغة نظاماً رمزياً يتيح عملية التوا�صل والفهم، 

وهذا النظام عقل �آخر، �أو هو ظل للعقل الدلالي يتحالف معه ويمنحه ولاءه. 

ولولا هذا النظام لما كانت اللغة دالة.

�ساد�ساً: �أنَّ البنية التركيبية هي المتعين المادي الذي يجب على الت�أويل �أن 

ينتمي �إليه، وعلى الت�أويل الدلالي �أن ي�ستدل على دلالته بثابت قاطع.

من  العربية  الل�سانية  الت�صوّرات  �إخراج  �إمكانية  الدرا�سة  ت�ؤكد  �سابعاً: 

�أخرى  و�إدراجها في �سياقات جديدة، و�شروط معرفية  العقائدي،  ف�ضائها 

تحن وتُعرف قدرتها على الا�ستجابة للأ�سئلة الراهنة. حتى ُمت
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م�سرد الم�صطلحات والمفاهيم

هذا ثبت بارز الم�صطلحات والمفهومات الواردة في هذه الر�سالة، تك�شف عن 

تو�ضيحا  وتت�ضمن  الإج��م��الي،  ال�سياق  في  انتظمت  كما  المعرفية  ت�صوراتها 

لمعطياتها العامة، �أوردتها »احترا�سا وف�ضل تحوّط«.

وقد عمدت في �إعداد الملحق الرجوع �إلى جذر الم�صطلح الثلاثي، ومن ثم ترتيب 

هذه الجذور، هجائيا. كما �أ�شفعت بع�ض الم�صطلحات بمقابلها في الإنجليزية 

محيلًا في نهاية الملحق على الم�صادر التي ا�ستعنت بها.

• يلحق 	 ال��ذه��نُ  لأن  بها  �سُمّيت  بعينها،  البديهات  هي  الأول��ي��ات:  �أول- 

 الق�ضية بتو�سط يء �آخر فذاك المتو�سط هو المحمول �أولًا.
)1(

محمول

• بده - البداهة: هي المعرفة الحا�صلة ابتداءً في النف�س، لا ب�سبب الفكر 	

.
)2(

كعلم: ب�أن الواحد ن�صفُ الاثنين 

•  مُبهم يحتمل معنيين مت�ضادين لا 	
ٍ
بهم-الإبهام: هو �أن ي�أتي المتكلّم بكلام

.
)3(

تميز �أحدهما عن الآخر

• 	.
)4(

جن�س- التجني�س: الم�شابهة التي تح�صل بين كلمتين 

• 	.
)5(

حدد- التحديد: ت�صوير ونق�ش ل�صورة المحدود في الذهن

• 	.
)6(

حذف- المحذوف: و�إنْ �سقط لفظه لكنَّ معناه باق وينتظمه المقدّر

• �إلى 	 الأ�سفل  من  المقدّمات  و�إع��ادة  الو�سائط  تكثير  هو  التحليل:  حلل- 

.
)7(

الأعلى، و�إنما يُذكر للانتفاء

• - تحليل التركيب Structural analysis: و�صف التركيب الذي �سيكون 	

.
)8(

مُدخل القانون التحويلي

• معاني 	 بين  العلاقات  درا�سة   :Semantic analysis دلالي  تحليل   -

.
)9(

الكلمات المختلفة في لغة ما
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• �أ�سا�س 	 على  اللغة  تحليل   :Functional analysis وظيفي  تحليل   -

.
)10(

وظائف العنا�صر لا على �أ�سا�س �صيغتها

• - الكلام للدكتور نهاد المو�سى.	

• 	.
)11(

خفي- الخفي: هو الذي لا يظهر المراد منه �إلا بالطلب

• درك - الإدراك: عبارة عن كمال يح�صل به مزيد ك�شفٍ على ما يح�صل 	

.
)12(

في النف�س من ال�شيء المعلوم على جهة التعقّل بالبرهان �أو الخبر

• الفوائد 	 ومعرفة  الكلام  فهم   :Speech preception الكلام  �إدراك 

.
)13(

الحا�صلة عنه وما يترتب عليها من ق�ضايا 

• دلل- دال: الكلمة المنطوقة �أو المكتوبة التي تدل على ال�شيء �أو المفهوم �أو 	

.)referent( 
)14(

ال�شخ�ص خارج اللغة والذي ي�سمّر مدلولا عليه

• �إلى 	 الأثر  من  ذلك  كان  �سواء  المدلول  لإثبات  الدليل  تقرير  الا�ستدلال: 

.
)15(

الم�ؤثر �أو بالعك�س

• 	.
)16(

الا�ستدلال ب�إ�شارة الن�ص: �إثبات الحكم بالنظم غير الم�سوق له

• 	.
)16(

الا�ستدلال بدلالة الن�ص: �إثبات الحكم بالنظم الم�سوق له 

• 	.
)16(

الا�ستدلال بعبارة الن�ص: �إثبات الحكم بالمفهوم اللغوي غير النظم

• دلالة: المعنى الذي تنقله الكلمة والذي يُعّرب عن العلاقة �أو ال�شخ�ص �أو 	

.
)17(

المفهوم الموجود خارج اللغة

• ويرى التهانوي �أنَّ الدلالة تُعقد لفهم المراد ومعرفة �إرادة المتكلم وق�صده. 	

فيقول: »بالجملة، ف�أهل العربية ي�شترطون الق�صد في الدلالة، فما يفهم 

الدلالة  ف���إنَّ  عندهم،  للفظ  مدلولا  يكون  لا  المتكلم  من  ق�صد  غير  من 

عندهم هي فهم المراد لا فهم المعنى مطلقاً، بخلاف المنطقيين، ف�إنها 

.
)18(

عندهم فهم المعنى مطلقا، �سواء �أراده المتكلم �أو لا«

• الدليل: المر�شد �إلى المطلوب... ويراد به العلامة المن�صوبة لمعرفة المدلول، 	
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.
)19(

ومنه �سُمّي الدخان دليلًا على النار

•  الموجود خارج اللغة والذي 	
)20(

المدلول عليه: ال�شخ�ص �أو ال�شيء �أو المفهوم

ت�شير �إليه الكلمة.

• التركيبية 	 البنية  تحليل   :disambiguation الغمو�ض  �إزال���ة  زول- 

.
)21(

والوظيفية للمواطن الل�سانية الغام�ضة

• 	.
)22(

�سبر- ال�سبر: هو ح�صر الأو�صاف في الأ�صل و�إلغاء البع�ض للعلّية

• 	.
)23(

�سجم- ان�سجام: �أن يكون الكلام لخلوه ب�سهولة �ألفاظه �أن ي�سيل رقة.

• في 	 �أخ��رى  مع  كلمة  ان�سجام   :Semantic Congrity دلالي  ان�سجام 

.
)24(

الدلالة، مثل ان�سجام الكلمات في )هرول م�سرعا(

• 	.
)25(

�شكل - الإ�شكال: الأمر الذي يبعث وهماً واختلافاً 

• �سير - ال�سيرورة: الحركة الم�ستمرة للمدرَك، فدلالة العنا�صر الل�سانية 	

.
)62(

تت�شكل بفعل احتكاكها بالبنية الكلية

• تحيط 	 التي  الم�ساعدة  وال�سمات  العنا�صر   :Context ال�سياق   - �سوق 

.
)27(

بالكلمة �أو بالجملة �أو بالمقام التوا�صلي 

• 	.
)28(

�صير - ال�صيرورة Devesir: التبدل والانتقال من �صورة �إلى �صورة

• 	.
)29(

�ضمر - الإ�ضمار: �إ�سقاط ال�شيء لفظاً لا معنى

• 	.
)30(

الم�ضمر: له وجودٌ حقيقي لأنّ معناه و�أثره باقيان

• �ضمن - ت�ضمّن، Connotation: المعنى الإ�ضافي في الذي توحي به كلمةٌ 	

ما زيادة على معناها الأ�صلي. وغالباً ما يختلف ظلّ المعنى من �شخ�ص �إلى 

.
)31(

�آخر لارتباطه بالخبرة ال�شخ�صية

• ت�ضمين implication: �أنْ يت�ضمّن معنى كملةٍ �أخرى، مثل »�شجرة« التي 	

.
)32(

تت�ضمّن )نبات( 

• يت�ضمن هذا الم�سردُ ثَبتًا ب�أبرز الم�صطلحات والمفهومات الواردة في الكتاب 	
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تك�شف عن ت�صوّراتها المعرفيّة كما انتظمت في ال�سياق الإجمالّي، وتت�ضمّن 

تو�ضيحًا لمدلولاتها، �أوردتها "احترا�سًا، وف�ضل تحوّط".  

• Constructional ambiguity: غمو�ض 	 التركيب  - غمو�ض  غم�ض 

.
)34(

المعنى الناجم عن التركيب النحوي، لا عن الكلمات نف�سها 

• فهم - المفهوم: هو ال�صورة الذهنية �سواء و�ضع ب�إزائها الألفاظ �أولا، كما 	

.
)35(

�أنَّ المعنى هو ال�صورة الذهنية من حيث و�ضع ب�إزائها الألفاظ 

• كون - مكوّن دلالي Semantic component: العن�صر الم�شترك بين 	

معاني عدة كلمات. مثلا، الكلمات )كر�سي، مقعد، �أريكة( ت�شترك في �أنَّ 

.
)36(

كلًا منها قطعة �أثاث ت�ستخدم للجلو�س 

• 	.
)37(

لب�س - اللب�س: الخلط... وقد يلزمه جعل ال�شيء م�شتبهاً بغيره

• مر�س - الممار�سة: المداومة وكثرة الا�شتغال بال�شيء)38(.	

• نغم - تناغم/ ت�ساوق harmonic: نظام بحكم مجموعة �أجزاء قوامه 	

عدم التعار�ض بين مختلف �أجزائه �أو مختلف وظائفه، وت�آزرها في �سبيل 

.
)39(

عمل �إجمالي واحد 

• نق�ض - التناق�ض: هو اختلاف الجملتين بالنفي والإثبات اختلافاً يلزم 	

.
)40(

منه لذاته كون �إحداهما �صادقة والأخرى كاذبة

• 	.
)41(

نظر - النظير: الم�شارك في الجوهر

• نظم - انتظام/ تتابع collocation: �أن تتتابع الكلمات في الجملة وفقا 	

.
)42(

لنظام مُعي

• نظام رمزي Semiotic: �أي نظام ي�ستخدم مجموعة من الرموز لتدلَّ 	

.
)43(

على معانٍ معينة بب�صيرة منتظمة وثابتة، كما هو الحال في اللغة

• 	.
)44(

و�سق - الات�ساق: الان�ضمام على نحو الا�ستواء
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3737 �أبو البقاء الكفوي، الكليات، �ص 800. 

3838 الم�صدر نف�سه، �ص 874.
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3939 �أندريه لالند، مو�سوعة لالند الفل�سفية، م2، �ص 543. 

4040 �أبو البقاء الكفوي، الكليات، �ص 305. 

4141 الم�صدر نف�سه، �ص 903.

4242 د. محمد علي الخولي، معجم علم اللغة النظري، �ص 46.

4343 الم�صدر نف�سه، �ص 252.

4444 �أحمد مطلوب، معجم الم�صطلحات البلاغية وتطورها، �ص45.
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الهوام�ش

هوام�ش الب�ساط النظري

1( �آثرت ا�ستعمال كلمة )الب�ساط(، بدلًا من الكلمة ال�شائعة )المهاد( 
ل�سببين: الأول: �أنَّ الدلالة القر�آنية للمهاد غلبت على الدلالة الأ�صلية 

)الفرا�ش الوثير(، ف�صارت ترتبط قر�آنياً بالعذاب. انظر: ابن منظور، 

ل�سان العرب، مادة )مـ هـ د(. والثاني: �أنَّ الب�ساط دالّ على الأر�ض 

الم�ستوية لا نَبَل فيها. انظر: الم�صدر نف�سه، مادة )ب �س ط(.

2( القا�ضي عبدالجبار بن �أحمد، المغني في �أبواب التوحيد والعدل، ج7، 
�ص48. 

3( باربرا �سميث، �أخلاق الت�أويل، مجلة الثقافة الأجنبية، ع3، 1992، 
�ص27. 

4( انظر: د. عادل العوا، المعتزلة والفكر الحر، �ص79. 
5( انظر: بول ريكور، البلاغة وال�شعرية والهيرمينوطيقا، ترجمة: 

م�صطفى النحال، مجلة فكر ونقد، ع16، 1999، �ص 114.

6( �أدوني�س، الثابت والمتحوّل: بحث في الاتّباع والإبداع عند العرب، ج3، 
�ص9.

7( ن�صر حامد �أبو زيد، مفهوم الن�ص: درا�سة في علوم القر�آن، �ص219.
8( علي حرب، الت�أويل والحقيقة، )قراءات ت�أويلية في الثقافة العربية(، 

�ص 142.

9( انظر: محمد �شوقي الزين، ت�أويلات وتفكيكات: ف�صول من الفكر 
الغربي المعا�صر، �ص77.

10( بول ريكور، الن�ص والت�أويل، ترجمة: من�صف عبدالحق، مجلة العرب 
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والفكر العالمي، ع3، 1988، �ص50.

 11(هان�س- غيورغ غادامير، مدخل الى �أ�س�س فن الت�أويل، ترجمة: محمد 

�شوقي الزين، مجلة فكر ونقد، ع16، 1999، �ص102. وانظر: عالية 

ال�شوبكي، نظرية الت�أويل عند بول ريكور، ر�سالة ماج�ستير )مخطوط(، 

الجامعة الأردنية، 1995، �ص13. وانظر: نبيهة قارة. الفل�سفة والت�أويل، 

�ص51.

12( انظر: هان�س جورج غادامير، اللغة كو�سيط للتجربة الت�أويلية، 
ترجمة: �آمال �أبي �سليمان، مجلة العرب والفكر العالمي، ع3، 1988، 

�ص20. �ص28. وانظر: د. م�صطفى نا�صف، نظرية الت�أويل، �ص161. 

13(هان�س جورج غادامير، اللغة كو�سط للتجربة الت�أويلية، �ص33.
14( �أمبرتو �إيكو، ملاحظات حول �سيميائيات التلقي، ترجة: محمد 

العماري، مجلة علامات، ع10، 1998، �ص33.
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هوام�ش الف�صل الأول

كل مذهب  �أرباب  ت�سلّح  �إذ  العقائدي،  المبحث  �إلى  الم��سألة  تنتمي هذه   )1
بمجموعة من المقالات لتدعيم منطلقه وت�سويغ ما ينبني عليه من ق�ضايا. 

انظر : د عبد ال�ستار الراوي،  ثورة العقل: درا�سة فل�سفية في فكر معتزلة 

التف�سير،  العقلي في  �أبو زيد، الاتجاه  16. وانظر: ن�صر حامد  بغداد، �ص 

�ص46 �ص47.

2( النزعات المادية في الفل�سفة العربية الإ�سلامية،ج1، �ص359.
3( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه،ج2، �ص546.

4( الم�صدر نف�سه، ج2، �ص886.

5( الم�صدر نف�سه،ج 2، �ص886.
6( الم�صدر نف�سه،ج2، �ص887.
7( الم�صدر نف�سه،ج2، �ص 887.

8( القا�ضي عبد الجبار، �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص76.
ور ما ب�أنه متعال، بمعنى �أنه لا يخ�ضع للاختبار ظناً �أنه  9( نقول عن ت�صّ
الفل�سفية،  لالاند  مو�سوعة  لالان��د،  اندرية  انظر:   ، وهيمنةًَ قدا�سة  يمتلك 

المجلد الثالث، �ص1477.

10( المعتمد في �أ�صول الفقه،ج2،�ص788.
11( القا�ضي عبد الجبار، مت�شابه القر�آن، الق�سم الثاني، �ص732.

12( الم�صدر نف�سه، الق�سم الثاني، �ص718.
13( المعتمد في �أ�صول الفقه،ج2، �ص888.

14( د. محمد الكتاني، جدل العقل والنقل، �ص495.
العربي  الفكر  مجلة  المعتزلة،  عند  المعرفة  نظرية  ح��م��ود،  محمد   )15

المعا�صر،ع4ـ5، 1980، �ص96.
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الم�شرق  الإ�سلام في  مفكري  عند  العقلي  الت�أويل  م�شكلة  زايد،  �سعيد   )16
الثامنة  الر�سالة  الآداب،  كلية  حوليات  �سينا،  ابن  عند  وخا�صة  العربي 

والع�شرون، الحولية ال�ساد�سة، الكويت، 1985، �ص20.

17( �شرح الأ�صول الخم�سة،�ص600.
مختلفة.  بكيفيات  دالًا  الن�ص  يجعل  �سمتٌ   )isotopie( الت�شاكل:    *

انظر: د. محمد مفتاح، تحليل الخطاب ال�شعري، �ص 20. ودينامية الن�ص، 

ليعني  “تجان�سية”،  بكلمة  غ��زول  جبوري  فريال  ترجمته  وق��د  �ص91. 

بول  انظر:  ما”.  خطاب  مدلولات  في  الان�سجام  او  الات�ساق  �أو  “التما�سك 
الجامعة  “�ألف”،  المقارنة  البلاغة  مجلة  المعنى،  ثنائية  �إ�شكالية  ريكور، 

الأمريكية بالقاهرة، ع8، 1988، �ص-149 �ص153.

18( �أدوني�س، الثابت والمتحّول،ج2،�ص86.
19( محمد �أمين �أبو جوهر، المعتزلة والعقل، مجلة المعرفة،ع 422، 1998، 

�ص79.

20( �أدوني�س، الثابت والمتحول،ج2، �ص86.
21( عبد الله العروي، مفهوم العقل، �ص 80.

الفل�سفة،  �إلى  الكلام  من  المعتزلة  مذهب  البندر،  ر�شيد  د.  انظر:   )22
�ص 22، وزهدي جار الله، المعتزلة، �ص107، وعلي فهمي خ�شيم، النزعة 

العقلية في تفكير المعتزلة، �ص 50.

23( عبد الله العروي، مفهوم العقل، �ص 96.
24( المرجع نف�سه، �ص 116.

25( انظر: ح�سني زينة، العقل عند المعتزلة ت�صوّر العقل عند القا�ضي عبد 
الجبار، �ص 143.

26( الحيوان، ج 2 ، �ص 116.
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27( الحبيب �شبيل، من الن�ص �إلى �سلطة الت�أويل، �ص 456.
28(المرجع نف�سه، �ص456.
29( المغني، ج4، �ص 174.

30( مت�شابه القر�آن، الق�سم الأول، �ص 41.
31( انظر: �أبو يعرب المرزوقي، مبادىء العقل وقيمه، مجلة فكر ونقد ، ع 

36، �ص 66.
32( د. محمد الكتاني، جدل العقل والنقل، �ص485.

33( �شرح الأ�صول الخم�سة،�ص88.
34( �أحمد �أبو زيد، المنحى الاعتزالي في البيان و�إعجاز القر�آن، �ص44.

35( الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد، ج2، �ص200.
- رجعنا: بمعنى عدلنا )من العدول(.

36( المغني، ج 16، �ص 93.
37( مت�شابه القر�آن، الق�سم الأول، �ص 34.

في  المعتمد  الب�صري،  الح�سين  �أبو  وانظر:   ،153 �ص   ،14 ج  المغني،   )38
�أ�صول الفقه، ج 2، �ص 888.

39( انظر: علي �أومليل، الت�أويل والتوازن، �ضمن :”ندوة ابن ر�شد ومدر�سته 
في الغرب الإ�سلامي”، �ص260.

انظر:  العقل.  �آليات  التي تحكم  والمبادىء  النظام  هو  العقلي  الن�سق   )40
مو�سوعة لالاند، المجلد الثالث ، �ص 1416 �ص 1417.

41( المعتمد في �أ�صول الفقه، ج 2، �ص 930.
42( الم�صدر نف�سه، ج 2، �ص 845.

43( انظر: الم�صدر نف�سه ج 2 �ص875.
ونف�ساني،  و�إل��ه��ام��ي،  رب���اني،  �أق�����س��ام:  �أرب��ع��ة  �إلى  الخ��واط��ر  تق�سم   )44
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و�شيطاني. انظر: �أبو الح�سن الجرجاني، التعريفات، �ص 85.

45( الكلام لأبي علي الجبائي وقد �أورده القا�ضي عبد الجبار، المغني، ج 
12، �ص 496.

46( المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2 ، �ص 876.
47( المغني، ج15، �ص 345.

48( الم�صدر نف�سه، ج 15، �ص348.
49( الم�صدر نف�سه، ج 15، �ص 348.
50( الم�صدر نف�سه، ج 15 �ص 348.

51( الم�صدر نف�سه، ج 15، �ص 352.

52( الم�صدر نف�سه، ج 16، �ص 151.
53( محمد حمود، نظرية المعرفة عند المعتزلة، �ص 96.

54( المرجع نف�سه، �ص 94.
55( �شرف العقل وماهيته، �ص20.

56( علي حرب، الت�أويل والحقيقة، �ص154.
 ،1 ج  الإ�سلامية،  العربية  الفل�سفة  المادية في  النزعات  مروّه،  57( ح�سين 

�ص 804.

58( انظر: بيير بورديو، الرمز وال�سّلطة، ترجمة عبد ال�سلام بنعبد العالي، 
�ص 8

59( علي حرب، الت�أويل والحقيقة، �ص 154.
60( د. �سامي �أدهم، فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص49.

61( انظر: بو�شتى العطار، النظرية اللغوية عند ابن جني في �ضوء منهج 
الل�سانيات الحديثة، �ضمن:” ق�ضايا المنهج في اللغة والأدب”، �ص44

62( بن�سالم حمّي�ش، المعتزلة بين الخطاب والعنف،�ص88.
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63( علي حرب، الت�أويل والحقيقة،�ص144.
عبد  القا�ضي  عند  العقل  ور  ت�صّ المعتزلة:  عند  العقل  زينه،  ح�سني   )64

الجبار،�ص121.

المجلّد  الكاملة»،  «الم��ح��اورات  �ضمن:  الجمهورية،  �أفلاطون،  انظر:   )65
الأول، �ص205، �ص211 .

66( المغني، ج14، �ص151.
67( الم�صدر نف�سه، ج14، �ص152.

والت�أويل»  التلّقي  ق�ضايا  �ضمن:«من  الت�أويل،  رهان  مفتاح،  د.محمد   )68
�ص31.

69( عمر بي�شو، الت�أويل: مقاربة �أ�صولية، مجلّة فكر ونقد،ع30، �ص132.
70( انظر: المرجع نف�سه، �ص133.

71( الفتح الوهبي على م�شكلات المتنبّي، �ص129.
72( بن�سالم حمّي�ش، المعتزلة بين الخطاب والعنف، �ص91.

73( منذر عيا�شي، الكتابة الثانية وفاتحة المتعة، �ص18.
74( �أبو يعقوب ال�سكّاكي، مفتاح العلوم، �ص188.

75( الفتح الوهبي على م�شكلات المتنبّي ، �ص172.
76( �أحمد �أبو زيد، المنحى الاعتزالي في البيان و�إعجاز القر�آن، �ص147. 

وانظر: الحارث المحا�سبي، �شرف العقل وماهيته، �ص25.

77( ف�ضل الاعتزال وطبقات المعتزلة، �ص139.
78( �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص51.

79( المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص888.
80( ن�صر حامد �أبو زيد، مفهوم الن�ص درا�سة في علوم القر�آن، �ص238.

81( الفتح الوهبي على م�شكلات المتنبي، �ص129.
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82( المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص908.
83( هناك �أحكام قررها بع�ض الدار�سين، تفتقر �إلى الإحكام، مثال ذلك 
ما قاله علي فهمي خ�شيم:«لكنَّ المعتزلة... جعلوا ال�سنة والعقائد في خدمة 

العقل» . النزعة العقلية في تفكير المعتزلة، �ص50، وهذا يتناق�ض مع الموقف 

المعتزلي من العقل، فقد �أثبتت هذه الدرا�سة �أن العقل المعتزلي عقلُ فهم 

بدي تحفظاً على ما 
ُ
وتفحّ�ص وك�شف، فهو رقيب على �أدلة الن�ص. كذلك، �أ

قاله محمد �أبو زهرة، ب�صدد حديثه عن المنهج العقلي الاعتزالي،: «..وك�أنَّ 

ثقتهم ]المعتزلة[ بالعقل لا يحدها �إلّا احترامهم لأوامر ال�شرع، كلُّ م��سألة 

من م�سائلهم يعر�ضونها على العقل، فما قبله �أقرّوه، وما لم يقبله رف�ضوه». 

يقبلها  لم  التي  الم�سائل  يرف�ضوا  لم  المعتزلة  لأنَّ  �ص200،  الج��دل،  تاريخ 

العقل، بل �أوّلوها ا�ستناداً على �أدلة مقررة.

84( الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد، ج2، 314.
85( ن�صر حامد �أبو زيد، مفهوم الن�ص درا�سة في عُلوم القر�آن، �ص237.

86( عبد الله العروي، مفهوم العقل، �ص80
87( محمد �شوقي الزين، «كلافي�س هيرمينوطيقا» مفتاح الت�أويل في قراءة 

التراث الإن�ساني، مجلّّّة المعرفة، ع433، 1999، �ص83.

88( انظر: عبد القادر الفا�سي الفهري، الل�سانيات واللغة العربية، الكتاب 
الثاني، �ص21.

89( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص189.
90( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص189.

91( �شرح الأ�صول الخم�سة ، �ص607.
92( الفتح الوهبي على م�شكلات المتنبي، �ص174.

93( المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص885.
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94( على حرب، الت�أويل والحقيقة، �ص162.
95( الحبيب �شبيل، من الن�ص �إلى �سلطة الت�أويل، �ص456.

96( منذر عيا�شي، الكتابة الثانية وفاتحة المتعة، �ص59
97( علي حرب، الت�أويل والحقيقة، �ص138.

98(  تلخي�ص البيان في مجازات القر�آن، �ص195.
99( الثابت والمتحول، ج2، �ص210.

100( الت�أويل والحقيقة، �ص135.
�سيبويه،  لكتاب  �شرحه  �ضوء  النحوي في  الرمّاني  المبارك،  د.مازن   )101

�ص241.

العلمي  المجمع  مجلة  للبلاغة،  العقلية  الم�سوغات  المقد�سي،  �أني�س   )102
العربي، ج1، م30، دم�شق، 1955، �ص32.

103( انظر: المرجع نف�سه، �ص33.
104( المغني، ج15، �ص223.

105( الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد، ج1، �ص313.
106( علي حرب، الت�أويل والحقيقة، �ص137.

107( الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد، ج1، �ص320.
الحديثة- �ضمن«الفل�سفة  المعا�صر،  العلمي  الفكر  في  العقل  �أولم��و،   )108
ن�صو�ص مختارة»، ترجمة: محمد �سبيلا وعبد ال�سلام بنعبد العالي، �ص14

109( د. �سامي �أدهم، فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص79.
110( ال�شريف الجرجاني، التعريفات، �ص41.

111( الم�صدر نف�سه �ص41.
112(  مو�سوعة لالالند الفل�سفية، المجلد الثالث، �ص1326.

المجلد  الكاملة»،  «المحاورات  �ضمن:  الجمهورية،  �أفلاطون،  انظر:   )113



210

الأول، �ص299.

114( القا�ضي عبد الجبار، �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص45.
�إميل بنفن�ست، مقولات الفكر ومقولات اللغة، ترجمة وتقديم: عبد   )115

الكبير ال�شرقاوي، مجلة فكر ونقد، ع16، �ص127.

منهج  �ضوء  في  جني  اب��ن  عند  اللغوية  النظرية  العطّار،  بو�شتى   )116
الل�سانيات الحديثة، �ضمن: « ق�ضايا المنهج في اللغة والأدب»، �ص47.

117( الخ�صائ�ص،  ج1، �ص53.
118( القا�ضي عبد الجبار، المغني،ج16، �ص354.

119( مت�شابه القر�آن، الق�سم الأول، �ص8.
120( �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص87.

121( الم�صدر نف�سه، �ص532.

122( الم�صدر نف�سه، �ص532.
123( الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد، ج1، �ص123.

عند  اللغوية  النظرية  في  والعقد  الموا�ضعة  الم�سدي،  عبدال�سلام  د.   )124
العرب، �ص15.

125( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص808.
126( المزهر في علوم اللغة و�أنواعها، ج1، �ص362.

127( المغني…، ج16، �ص99.
128( الم�صدر نف�سه، ج15، �ص325.

129( انظر: الم�صدر نف�سه، ج15، �ص325.
130( �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص605.

131( الأ�شباه والنظائر، ج3، طبعة حيدر �آباد، �ص313.
132( بييرجيرو، علم الدلالة، �ص38.
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133( د.�سامي �أدهم، فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص32.
134( منذر عيّا�شي، الكتابة الثانية وفاتحة المتعة، �ص52.

135( �إح�صاء العلوم، �ص17. 
136( الم�صدر نف�سه، �ص13. وانظر: التفكير الل�ساني في الح�ضارة العربية، 

�ص313. �ص316.

137( د. �سامي �أدهم، فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص218.
138( فولفغانج �إيزر، فعل القراءة، �ص16.

139( �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص603.
140( فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص223.

141( فعل القراءة، �ص78.
142( مار�سيلو دا�سكال، الاتجاهات ال�سيميولوجية المعا�صرة، �ص47.

143( المغني…، ج16، �ص354.
144( �أحمد �أبو زيد، المنحى الاعتزالي في البيان و�إعجاز القر�آن، �ص149.

145( منذر عيا�شي، الكتابة الثانية وفاتحة المتعة، �ص56.
146( الحيوان، ج1، �ص34.

147( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص35.
148( علي حرب، الت�أويل والحقيقة، �ص144.

149( ال�سيوطي، الأ�شباه والنظائر في النحو، ج4، �ص251.
150( الم�صدر نف�سه، ج4، �ص252.

151( انظر: التفكير الل�ساني في الح�ضارة العربية، �ص312.
152( الأ�شباه والنظائر، ج4، �ص252.

153( الم�صدر نف�سه، ج4، �ص252.
154( د. �سامي �أدهم، فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص49.
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جبوري  فريال  ترجمة:  المعنى،  ثنائية  �إ�شكالية  ريكور،  بول  انظر:   )155
غزول، مجلة البلاغة المقارنة « �ألف » ، الجامعة الأمريكية، القاهرة، ع8، 

الهرمنيوطيقا  بين  ن�صيات  �سلفرمان،  هيو.ج  وانظر:  �ص141،   ،1988
والتفكيكية، �ص41.



213 استراتيجية التأويل الـدلالي 

هوام�ش الف�صل الثاني

المجلد  الكاملة،  الم��ح��اورات  كراتيلو�س،  مح��اورة  انظر:�أفلاطون،   )156
الرابع، �ص20-30.

غيبيةٌ  نزعةٌ  اللغة  بتوقيفيّة  القول  �أن  الم�سدي  عبدال�سلام  د.  يرى   )157
المو�ضوعي  المنحى  �صوب  ن��زوع  توا�ضعٌ  اللغة  �أ�صل  ب���أنّ  والقول  تع�سّفيةٌ، 

العقلاني، انظر: التفكير الل�ساني في الح�ضارة العربية، �ص58، �ص59.

158( انظر: ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص40.
159( القا�ضي عبدالجبار بن �أحمد، �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص535.

160( انظر: د. عبد ال�سلام الم�سدي، التفكير الل�ساني في الح�ضارة العربية، 
�ص286.

طلال  ترجمة:  الأل�سنية،  �إلى  مدخل  بايلون،  كري�ستيان  فابز-  بول   )161
وهبة، �ص217

162( المرجع نف�سه، �ص 217.
163( المغني في �أبواب التوحيد والعدل، ج5، �ص162.

يقول الفيل�سوف الفرن�سي بول ريكور، في تحديد مفهومات: اللغة، والل�سان، 

اجتماعية  هي�أة  ت�ضعها  التي  الاتفاقات  مجموع  هي   ... اللغة   » والكلام: 

يقوم  التي  العملية  هو  والكلام   ...  ، الل�سان  ممار�سة  من  �أفرادها  لتمكن 

بها الأفراد المتكلمون ». النموذج الل�ساني، �ضمن:     « الفل�سفة الحديثة، 

بنعبد  ال�سلام  وعبد  �سبيلا  محمد   : وتقديم  ترجمة   « مختارة  ن�صو�ص 

العالي،  �ص208.

164( الم�صدر نف�سه، ج5، �ص164.

165( الم�صدر نف�سه ،ج5، �ص164.
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166( الم�صدر نف�سه، ج5، �ص164.
167( الم�صدر نف�سه، ج7 ،101.

168( الم�صدر نف�سه، ج16، �ص374.
169( الم�صدر نف�سه، ج17، �ص15.

- نلاحظ �أن الدليل هو الدلالة نف�سها.

170( الم�صدر نف�سه، ج17، �ص14.
171( انظر، الم�صدر نف�سه، ج16، �ص307.

هي  م��ا  تو�سان،  ب��رن��ارد  ان��ظ��ر:  ال��عال�م��ات.  علم  تعني:  ال�سيمولوجيا   *

دا�سكال،  مار�سيلو  و:  �ص9.  نظيف،  محمد  ترجمة:  ال�سيمولوجيا؟، 

و�آخ��رون،  الحمداني  حميد  ترجمة:  المعا�صرة،  ال�سيمولوجية  الاتجاهات 

�ص15. انظر: رولان بارت، در�س ال�سيميولوجيا، ترجمة:ع. بنعبد العالي، 

�ص21.

172( محمد ال�سرغيني،محا�ضرات في ال�سيميولوجيا، �ص22
173( انظر،بييرجيرو، علم الدلالة، �ص71.

174( انظر:ن�صر حامد �أبو زيد، الاتجاه العقلي في التف�سير، �ص114
175( القا�ضي عبد الجبار، المغني، ج16، �ص202.

176( ابن جني ، الخ�صائ�ص، ج1،�ص44.
177( الم�صدر نف�سه،ج1، �ص44.

178( القا�ضي عبد الجبار، المغني، ج16، �ص350.
�إلى الأل�سنية، �ص36. وانظر:  179( بول فابر- كري�ستيان بايلون، مدخل 

عمر �أوكان، الل�سانيات والتوا�صل، مجلة فكر ونقد، ع36،    �ص130.

180( الحيوان، ج7، �ص57
181( ال�صناعتين، �ص96.
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182( د. عزمي �إ�سلام، مفهوم المعنى درا�سة تحليلية،حوليات كلية الآداب- 
ال�ساد�سة،1985،  الحولية  والثلاثون،  الحادية  الر�سالة  الكويت،  جامعة 

�ص155.

183( مت�شابه القر�آن، الق�سم الثاني، �ص586.
184( هكذا في الأ�صل، وال�صواب في الوقت نف�سه.

اللغوية  النظرية  في  والعقد  الموا�ضعة  الم�سدي،  ال�سلام  عبد  د.   )185
العراقية،  والإعال�م  الثقافة  وزارة  عن  ت�صدر  الم��ورد،  العرب،مجلة  عند 

مج14،ع1،1985،�ص9.

186( القا�ضي عبد الجبار، المغني، ج16، �ص309.
187( انظر: بييرجيرو، علم الدلالة، �ص25.

188( مار�سيلو دا�سكال،الاتجاهات ال�سيميولوجية المعا�صرة، ترجمة:حميد 
الحمداني و�آخرون، �ص30.

العقائدية  والأ���ص��ول  المنطلقات  �أن  الجابري  عابد  د.محمد  ي��رى   )189
الموا�ضعة  موقف  تبني  �إلى  المعتزلة  دفعت  التي  هي  والكلامية،  والفقهية 

والا�صطلاح. انظر:نقد العقل العربي،ج2،�ص38.

190( مت�شابه القر�آن، الق�سم الثاني، �ص488.
191( د.عادل فاخوري، تيارات في ال�سيمياء، �ص19.

192( المعتمد في �أ�صول الفقه، ج1، �ص377.
193( مت�شابه القر�آن، الق�سم الثاني، �ص637.

194( هو التوحيد وهو �أحد الأ�صول الخم�سة التي توجّه الممار�سة المعرفية 
عند المعتزلة، وبموجب هذا الأ�صل، فقد �أجمع المعتزلة على نفي ال�صفات 

�أبو الح�سن الأ�شعري، مقالات الإ�سلاميين  عن الله، انظر حول ذلك: -1 

واختلاف الم�صلين، الجزء الأول، تحقيق: محمد محيي الدين عبدالحميد، 
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مكتبة النه�ضة الم�صرية، القاهرة، ط2، 1969، �ص235.  -2 �أحمد كاظم 

الفقه، الجامعة  كلية  �صفات الله، مجلة  وعقيدتهم في  المعتزلة  البهادلي، 

الم�ستن�صرية، العدد الثاني، 1984، �ص79.

195( �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص606.
196( عبدالله العروي، مفهوم العقل، �ص89.

الأدب(،  التجاوب )في  القراءة: نظرية جمالية  �إيزر، فعل  197( فولفغانغ 
ترجمة: د. حميد الحمداني و�آخرون، �ص14.

198( معاني القر�آن، ج1، �ص14.
199( القا�ضي عبد الجبار، مت�شابه القر�آن: الق�سم الثاني،�ص488.

حوراني،  راتب  د.  ترجمة:  والنقد،  الن�ص،  العالم،  �سعيد،  ادوارد   )200
بيروت،  القومي،  الإنم��اء  مركز  عن  ت�صدر  العالمي،  والفكر  العرب  مجلة 

العدد ال�ساد�س، 1989، �ص132.

خير  محمد  وتعليق:  ترجمة  الن�ص،  نظرية  ب��ارت،  رولان  انظر:   )201
البقاعي، مجلة العرب والفكر العالمي، العدد الثالث، 1988، �ص89.

202( د. محمد الهادي الطرابل�سي، بُحوث في الن�ص الأدبي، �ص23.
203( التعريفات، �ص6.

204( مت�شابه القر�آن، الق�سم الأول �ص9.
205( الخ�صائ�ص، ج1، �ص111.

206( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص243.
207( منذر عيا�شي، الكتابة الثانية وفاتحة المتعة، �ص34.

�صناعة   » �ضمن:  ال�شعر،  في  المحال  المعنى  المبخوت،  �شكري  انظر:   )208
المعنى وت�أويل الن�ص »، جامعة تون�س، 1992، �ص87.

209( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص215.
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210( هناك م�سوّغان �أديا الى اعتبار ال�شريف الر�ضي معتزلياً؛ الأول: ما 
ميول  ذا  كان  الر�ضي  ال�شريف  ب�أن  يرى  �إذ  �إح�سان عبا�س؛  الدكتور  ذكره 

اعتزالية ومن �أهل المذهبين.

وا�ست�شهد د. عبا�س بقول ال�شريف الر�ضي:

جدّي نبيٌّ و�إمامي �أبي            ور�أيي التوحيدُ والعدل.

انظر: د. �إح�سان عبا�س، ال�شريف الر�ضي، �ص41.

الثاني: نظام ال�شريف الر�ضي في الت�أويل، وبخا�صة ت�أويله لآيات ال�صفات.

211( ال�شريف الر�ضي، تلخي�ص البيان في مجازات القر�آن، �ص169.
212( د. �أحمد المتوكل، ق�ضايا اللغة العربية في الل�سانيات الوظيفية: بنية 
ن�سيج  الزنّاد:  الأزهر  وانظر:  �ص138.  الن�ص،  �إلى  الجملة  من  الخطاب 

الن�ص: بحث في ما يكون به الملفوظ ن�صاً، �ص118، 119.

213( انظر: المعتمد في �أ�صول الفقه ،ج2، �ص516.
214( الم�صدر نف�سه،ج2، �ص517.

- هكذا في الأ�صل، وال�صواب كليهما. ت�صويب: د. نهاد المو�سى.

215( الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد، ج1، �ص321.
216( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص18.

في  العرب  و�سنن  اللغة  فقه  في  ال�صاحبي  فار�س،  بن  �أحمد  انظر:   )217
كلامها، �ص30.

218( الخ�صائ�ص، ج1، �ص215.
219( د. �سامي �أدهم، فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص712.

220( ال�صناعتين، �ص 75.
221( ال�صواب: �أية.

222( فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص 223.
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 هكذا في الأ�صل. وال�صواب �أ�سمى. ت�صويب د. نهاد المو�سى.

223( �أبو هلال الع�سكري، الفروق في اللغة، �ص 79.
224( د. �سامي �أدهم، فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص217.
225( انظر: الحبيب �شبيل، من الن�ص �إلى �سلطة الت�أويل، �ص446.

226( القا�ضي عبد الجبار، المغني ...، ج 17 ، �ص 82.
الكتاب  العربية،  واللغة  الل�سانيات  الفهري،  الفا�سي  القادر  عبد   )227

الثاني، �ص 20.

228( �سعيد الغانمي، اللغة والغمو�ض، مجلّة الأقلام، ع 2-1، 1992، �ص 
.109

229( فولفغانج ايزر، فعل القراءة، �ص73.
*  هناك ملاحظةٌ يمكن ت�أ�شيرها، وهي المتعلّقة بالتداخل المعرفي بين الدليل 

والدلالة،  الدليل  الم�صطلحين،  �أنَّ  �إليه  الاطمئنان  يمكن  والذي  والدلالة، 

ينطويان على محمول مفهومي متماثل ومتقارب. يعزز ذلك م�سوّغان اثنان: 

الدليل، وقد  القا�ضي عبد الجبار هو م�صطلح  ال�شائع في متون  �أنَّ  الأول: 

يرد، عنده، م�صطلح «الدلالة» كمرادف للدليل. الثاني ما �أورده �أبو هلال 

يتقدّم  لمن  يُقال  ولهذا  الدلالة،  فاعل  الدليل   ...» �أنَّ  والمت�ضمّن  الع�سكري 

القوم في الطريق دليلٌ، �إذْ كان يفعل من التقدّم ما ي�ستدلّون به، وقد ت�سمّى 

الملاحظة  وتقع في هذه   .95 اللغة، �ص  الفروق في  دليلًا مج��ازاً».  الدلالة 

ترجمة محمد البكري: مبادىء في علم الأدلة. لرولان بارت.

230( المغني…، ج 17، �ص 86.
231( د. �سامي �أدهم، فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص218

232( انظر: الخ�صائ�ص ، ج 1، �ص 217
233( الم�صدر نف�سه، ج ا، �ص218
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234( انظر: الم�صدر نف�سه، ج1، �ص219
235( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص219

236( وهذه الم�ستويات ال�سيميائية تنتمي �إلى الأبيات التي �أوردها ابن جني 
�ص 219، �ص 220.

237( الخ�صائ�ص، ج 1، �ص 220
الكتاب  العربية،  واللغة  الل�سانيات  الفهري،  الفا�سي  القادر  عبد   )238

الثاني، �ص 205.

239( ابن جني، الفتح الوهبي على م�شكلات المتنبي، �ص 25.
240( وجان بياجيه، البنيوية، ترجمة: عارف منيمنه وب�شير �أوبري، �ص31

241( اندريه لالاند، مو�سوعة لالاند الفل�سفية، المجلّد الثاني، تعريب: خليل 
�أحمد خليل، �ص 692.

التنا�ص(،  ال�شعري )ا�ستراتيجية  142( د. محمد مفتاح، تحليل الخطاب 
�ص 164 وانظر: بول ريكور، الدلالة والق�صدية، �ضمن: «الفل�سفة الحديثة 

بنعبد  ال�سلام  وعبد  �سبيلا  محمد  واختيار:  ترجمة  مختارة»،  ن�صو�ص 

العالي، �ص166

143( ن�صر حامد �أبو زيد، �إ�شكاليات القراءة و�آليات الت�أويل ، �ص 21
 244( د. محمد مفتاح، المق�صدان والا�ستراتيجية، �ضمن: « ندوة: الأدب 

العربي القديم �أية قراءة؟، �ص 161

245( الم�صدر نف�سه، �ص 161
246( اندريه لالاند، مو�سوعة لالالند الفل�سفية، المجلد الثالث،�ص 1273.

247( يرى روبرت كرو�سمان - وهو من مدر�سة النقد الجديد - �أنّ النزعة 
والمطلق،  الوحيد  المعنى  يكوّن  الذي  هو  الم�ؤلف  �أن  تفتر�ض  التي  الت�أويلية 

نزعةٌ �سلطوية ت�سعى �إلى تر�سيخ وعي طبقي انظر: هل يكوّن القرّاء المعنى؟ 
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: روبرت  53 وانظر  2000 �ص  ترجمة: ح�سن ناظم، مجلة نوافذ ، ع14، 

�شولز، ال�سيمياء والت�أويل، ترجمة: �سعيد الغانمي، �ص 30.

248( المف�ضل عرفي، المدخل اللغوي: قراءة في الن�ص القديم، �ضمن «ندوة: 
الأدب القديم �أيةُ قراءة؟» �ص 31

249( د. محمد مفتاح، مجهول البيان، �ص 105
250( ابن منظور، ل�سان العرب: مادة )ق �ص د(.

251( الفروق في اللغة ، �ص 59.
252( �أي ل�سانيي العربية.

253( جلال الدين ال�سيوطي، الأ�شباه والنظائر في النحو، ج 4، طبعة حيدر 
�آباد، 1317هـ،  �ص 248.

254( انظر: عبد القادر الفا�سي الفهري، الل�سانيات واللغة العربية، الكتاب 
الأول ، �ص112.

255( بول فابر - كري�ستيان بايلون، مدخل �إلى الأل�سنية، �ص 196.
256( علي بن عي�سى الرّماني، الحدود في النحو، �ضمن “ر�سائل في النحو 

واللغة”، �ص83.

257( الم�صدر نف�سه، �ص 42.
“ندوة:  �ضمن  والا�ستراتيجية  المق�صدان  مفتاح،  محمد  د.  انظر:   )258

الأدب القديم �أية قراءة؟” �ص 158.

في  “المنهجية  �ضمن  القراءة،  م��سألة  كيليطو،  الفتاح  عبد  انظر:   )259
الأدب والعلوم الإن�سانية” �ص 22.

260( مدخل �إلى الأل�سنية، �ص 158.

261( انظر: المرجع نف�سه، �ص 158.
262( ن�صر حامد �أبو زيد، الاتجاه العقلي في التف�سير، �ص 87.
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كلية  مجلة  والعنف،  الخطاب  بين  المعتزلة  حمّي�ش،  بن�سالم  انظر:   )263
الآداب والعلوم الإن�سانية بجامعة محمد الخام�س،ع11، 1985، �ص 87

264( القا�ضي عبد الجبار، �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص 535.
265( الم�صدر نف�سه، �ص 535

266( الاتجاه العقلي في التف�سير ، �ص 75
267( انظر: المرجع نف�سه، �ص 194.

268(  مت�شابه القر�آن، الق�سم الأول ، �ص 1
269( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص 4
270( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص 4

271( القا�ضي عبد الجبار، المغني، ج 17، �ص 17
272( الم�صدر نف�سه، ج5، �ص 160

وانظر:   58 �ص  التف�سير،  في  العقلي  الاتج��اه  زيد،  �أبو  حامد  ن�صر   )273
التفكير الل�ساني في الح�ضارة العربية �ص 150.

274( انظر: د. عبد ال�سلام الم�سدي، التفكير الل�ساني في الح�ضارة العربية 
�ص149.

275( انظر: المرجع نف�سه ، �ص 147
276( المعتمد في �أ�صول الفقه، ج1، �ص 218.

اللغوية عند  النظرية  والعقد في  الموا�ضعة  الم�سدي،  ال�سلام  د. عبد   )277
العرب، �ص 6

- النار، في علاقتها الأ�صلية، حارقة �إلّا �أنَّ �سياقها في ق�صة �سيدنا ابراهيم 

مقترن بالبرد وال�سلام. انظر : الاتجاه العقلي في التف�سير، �ص 57

278( انظر : ن�صر حامد �أبو زيد، الاتجاه العقلي في التف�سير، �ص 61.
279( القا�ضي عبد الجبار، ف�ضل الاعتزال وطبقات المعتزلة، �ص 350
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280( القا�ضي عبد الجبار، �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص 604.
281( انظر: د. عبد ال�سلام الم�سدي، الموا�ضعة والعقد في النظرية اللغوية 

عند العرب، �ص 6

282( �أبو الح�سن الجرجاني، التعريفات �ص 148.
283( المغني ، ج15، �ص 323

284( البيان والتبيين، ج2، �ص 281
285( الك�شّاف، ج6، �ص 256

286( تنتمي هذه الإ�شكالية �إلى �سياق عقائدي - معرفي لقد دافع المعتزلة 
الل�ساني،  الدر�س  �صلب  �إلى  تنتمي  لا  ت�أويلات  لإح��داث  منعاً  الظاهر  عن 

انظر: القا�ضي عبد الجبار، المغني، ج16، �ص 362.

287( الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد، ج2، �ص 399
288( الخ�صائ�ص، ج 1، �ص 252.

289( الم�صدر نف�سه، ج 1 ، �ص 252
290( القا�ضي عبد الجبار، المغني، ج17، �ص 81

291( الم�صدر نف�سه ، ج 17، �ص 81
292( المغني، ج 5 ، �ص 10.

293( الموا�ضعة والعقد في النظرية اللغوية عند العرب، �ص 8
294( انظر: القا�ضي عبدالجبار، المغني، ج5، �ص 164. وانظر: علي حاتم 

الح�سن، البحث الدلالي عند المعتزلة، �ص 32.

295( انظر: الم�صدر نف�سه، ج5، �ص 163
296( الم�صدر نف�سه، ج5، �ص 163
297( الم�صدر نف�سه، ج 17، �ص 14
298( الم�صدر نف�سه، ج 17، �ص 15
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299( ن�صر حامد �أبو زيد، الاتجاه العقلي في التف�سير، �ص 86
300( انظر: المرجع نف�سه، �ص 86

301( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص 284
302( الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد ، ج 2، �ص 300

303( �أبو هلال الع�سكري، الفروق في اللغة، �ص 53.
304( مار�سيلو دا�سكال، الاتجاهات ال�سيميولوجية المعا�صرة، �ص62. 

305( تنزيه القر�آن عن المطاعن، �ص164.
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هوام�ش الف�صل الثالث

306( كاتي كوب وهارولد جولد وايت، �إبداعات النار، ترجمة: د. فتح الله 
ال�شيخ، �ص42.

307( انظر: المرجع نف�سه، �ص78.
الأدب��ي  «النقد  �ضمن:  النقدية،  والمعرفة  الن�ص  بنكراد،  �سعيد   )308

بالمغرب: م�سارات وتحوّلات»، �ص87.

309( انظر: �إليزيوفيرون، �سميوزي�س الإيديولوجيا وال�سلطة، ترجمة: عبد 
العلي اليزمي، مجلة علامات، ع12، 1999، �ص10. وانظر: روبرت �شولز، 

ال�سيمياء والت�أويل، �ص15. 

310( بيير جيرو، علم الدلالة، �ص18.
مجلة  العربي،  والمنبوذ  الاب�ستمولوجيا..العلمية  �أده��م،  �سامي  د.   )311

كتابات معا�صرة، ع44، م11، 2001، �ص38.

312( بيير جيرو، علم الدلالة، �ص75.
313( القا�ضي عبد الجبار، �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص545.

314( د. منذر عيّا�شي، قراءة الذات للقر�آن، مقدّمة كتاب: جاك بيرك، 
القر�آن وعلم القراءة، �ص24.

315( د. محمد بدري عبد الجليل، المجاز و�أثره في الدر�س اللغوي، �ص32.
316( �أندريه لالاند، مو�سوعة لالاند، المجلد الثالث، �ص1294.

في  ر�سائل   » كتاب:  �ضمن  النحو،  في  الحدود  الرماني،  الح�سن  �أبو   )317
النحو واللغة»، �ص38.

318( القا�ضي عبد الجبار، المغني...، ج17، �ص12.
*  ال�ضمير يعود على د. محمد بدري عبد الجليل.
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319( الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد، ج2، �ص300.
320( الم�صدر نف�سه، ج2، �ص300.

321(  القا�ضي عبدالجبار، المغني، ج17، �ص127.
322( الجاحظ، الحيوان، ج1، �ص45.

323( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص45.
324( علي حرب، الت�أويل والحقيقة، �ص144.

وقوانين  ال�سيميائية  والنظم  ال�ضمنية  القيم  مو�ضوع  حول  للقراءة   )325
العلم،  نقد  نقدي/�أو  علم  ال�سيميائية  كري�ستيفا،  جوليا  ينظر:  ال�سيمياء 

�سكا،  جينينا  جاك  و:  �ص25.   ،1988 ع2،  العالمي،  والفكر  العرب  مجلة 

�ستيبانوف، ما  و: ي.�س.  2000، �ص39.  نوافذ، ع13،  ال�سيميائية، مجلة 

ال�سيميائيات؟، مجلة درا�سات �سيميائية �أدبية ل�سانية )د�سال(، ع1، 1987، 

�ص138. و: �سعيد بنكراد، ال�سيميائيات ومو�ضوعها، مجلة علامات، ع16، 

ع16،  علامات،  مجلة  �سيميائية،  مبادىء  حول  مفتاح،  محمد  و:  �ص77. 

�ص52.

326( انظر: بييرجيرو، علم الدلالة، �ص16.
الإنماء  مركز  فريق  ترجمة  الدلالية،  البنية  غريما�س،  �أ.ج.  انظر:   )327

القومي، مجلة الفكر العربي المعا�صر، ع19-18، 1982، �ص100.

328( انظر: �سعيد بنكراد، ال�سيموزي�س والقراءة والت�أويل، مجلة علامات، 
ع 10، 1998، �ص44، �ص45.

329( المرجع نف�سه، �ص45.
330( ال�صناعتين: الكتابة وال�شعر، �ص67.

331(انظر: الع�سكري، ال�صناعتين، من �ص29 �إلى �ص54. وانظر: الم�صدر 
نف�سه، �ص161.
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332( ال�صاحبي في فقه اللغة و�سنن العرب في كلامها، �ص74.
333( الم�صدر نف�سه، �ص74.
334( الم�صدر نف�سه، �ص74.

335( مت�شابه القر�آن، الق�سم الأول، �ص6.
336( الم�صدر نف�سه، الق�سم الأول، �ص6.

-  يحمل القرائن: »يعلم القرائن. وهو ال�سامع العالم باللغة« .

337( الم�صدر نف�سه، الق�سم الأول، �ص29.
338( مت�شابه القر�آن، الق�سم الأول، �ص32.

ال�سيميائيات والتفكيكية، ترجمة وتقديم:  الت�أويل بين  �إيكو،  �أمبرتو   )339
�سعيد بنكراد، �ص79.

340( معاني القر�آن، ج1، �ص13.
341( �سورة البقرة، �آية/65.

342( الخ�صائ�ص، ج2، �ص158.
343( الم�صدر نف�سه، ، ج2، �ص159.

344( الخ�صائ�ص، ج2، �ص159.
345( �سعيد بنكراد، الن�ص والمعرفة النقدية، �ص84.

ل في �صنعة الإعراب، �ص7. 346( �أبو القا�سم الزمخ�شري، المف�صّ
347( مت�شابه القر�آن، الق�سم الثاني، �ص581.
348( مت�شابه القر�آن، الق�سم الثاني، �ص587.

349( النُّكت في �إعجاز القر�آن، �ضمن: « ثلاث ر�سائل في �إعجاز القر�آن»، 
�ص101.

350( �سورة الق�ص�ص/ �آية4.
351( الزمخ�شري، الك�شاف، ج4، �ص481 .
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352( مت�شابه القر�آن، الق�سم الثاني، �ص586.
353( �سعيد بنكراد، الن�ص والمعرفة النقدية، �ص97.

354( �سامي �أدهم، فل�سفة اللغة: تفكيك العقلي اللغوي، �ص81.
355( الرماني، النكت في �إعجاز القر�آن، �ص101.

356( الحبيب �شبيل، من الن�ص �إلى �سُلطة الت�أويل، �ص457.
من  �شبيل،  الحبيب  وانظر  �ص87،  الدلالة،  علم  بييرجيرو،  انظر:   )357
كيليطو،  الفتاح  عبد  وانظر:   )358 �ص456.  الت�أويل،  �سلطة  �إلى  الن�ص 

م��سألة القراءة، �ضمن: »المنهجية في الأدب والعلوم الإن�سانية«، �ص23.

الأ�شباه والنظائر في النحو، ج3، �ص71.

359( القا�ضي عبدالجبار، المغني، ج12، �ص25.
360( الحيوان، ج2،�ص115.
361( المغني، ج12، �ص491.
362( الحيوان، ج2، �ص115.

363( المغني، ج12، �ص13.
364( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص692.

365( المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص552.
366( �أبو الح�سن الجرجاني، التعريفات، �ص54.

367( القا�ضي عبد الجبار، �شرح الأ�صول الخم�سة، �ص90.
368( القا�ضي عبد الجبار، المغني، ج12، �ص77.

369( عبد الرحمن بن �أحمد الايجي، المواقف في علم الكلام، �ص35.
370( الم�صدر نف�سه، �ص35.

371( القا�ضي عبد الجبار، مت�شابه القر�آن، الق�سم الأول، �ص38.
الل�سانيات  ابن جني في �ضوء  اللغوية عند  النظرية  العطار،  بو�شتى   )372
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الحديثة، �ص54.

373( �سورة التوبة، �آية: 109.
374( �أبو القا�سم الزمخ�شري، الك�شاف...، ج3، �ص94.

375( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص197.
376( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص196.

377( �أبو الح�سن علي بن عي�سى الرماني، النّكت في �إعجاز القر�آن، �ضمن: 
»ثلاث ر�سائل في �إعجاز القر�آن«، �ص102.

378( �أبو الح�سن الجرجاني، التعريفات، �ص202.
القر�آن،  �إعجاز  في  النّكت  ال��رم��اني،  عي�سى  بن  علي  الح�سن  �أب��و   )379

�ص103.

380( الم�صدر نف�سه، �ص103.

381( الم�صدر نف�سه، �ص103.

382( الم�صدر نف�سه، �ص103.
383( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص252.

384( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص105.
385( القا�ضي عبد الجبار، المغني ...، ج15، �ص335.

- هكذا في الأ�صل، ب�إثبات الباء. وال�صواب للم�ستدل؛ دلّ عليه �سياق الكلام.

386( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص713.
387( الم�صدر نف�سه، ج2، �ص713.

388( د. الهادي الجطلاوي، ق�ضايا اللغة في كتب التف�سير، �ص56.
389( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص106.

390( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص106.
391( �أبو الح�سين الب�صري،المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص717.
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392( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص205.
393( الزمخ�شري، الك�شاف، ج1، �ص 297 .

394( ال�شريف الجرجاني، التعريفات، �ص215.
395( الم�صدر نف�سه، �ص215.

لطة، �ص123. 396( انظر: عمر �أوكان، مدخل لدرا�سة الن�ص وال�سُّ
397( �أبو الح�سن الجرجاني، التعريفات، �ص127.

398( الكلام للقا�ضي عبد الجبار، �أورده �أبو الح�سين الب�صري في المعتمد 
في �أ�صول الفقه، ج1، �ص319.

399( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج1، �ص320.
الن�صو�ص  في  التاويلي  التعا�ضد  الحكاية:  في  القارئ  �إيكو،  �أمبرتو   )400

الحكائية، ترجمة: �أنطوان �أبو زيد، �ص61.

401( �سعيد بنكراد، الن�ص والمعرفة النقدية، �ص79.
402( �سورة �إبراهيم/ �آية48.

403( القا�ضي عبد الجبار، مت�شابه القر�آن، الق�سم الثاني، �ص421.
كتاب: جاك بيرك،  للقر�آن، �ضمن  الذات  قراءة  عيّا�شي،  منذر  د.   )404

القر�آن وعلم القراءة ، �ص18.

405( ن�صر حامد �أبو زيد، مفهوم الن�ص...، �ص236.
406( �أدوني�س، الن�ص القر�آني و�آفاق الكتابة، �ص30.

407( الحبيب �شبيل، من الن�ص �إلى �سلطة التاويل، �ص453.
408( د. عبد ال�سلام الم�سدي، الموا�ضعة والعقد في النظرية اللغوية، �ص14.
409( ينعقد الدر�س ال�سيميائي) ال�سيمولوجي/ ال�سيميوطيقي( على ثلاثة 
على  بالإحالة  الم�ستوى،  هذا  في  الدرا�سة،  وتتم  التداولية:  الأول:  �أبعاد؛ 

وما  التعابير  درا�سة  الدلالية:  الثاني:  الل�سان.  وم�ستعملي  المتكلمة  الذات 



230

تعيّنه وت�شير �إليه. الثالث: التركيب: درا�سة العلاقات القائمة بين التعابير. 

انظر: مار�سيلو دا�سكال، الاتجاهات ال�سيميولوجية المعا�صرة، �ص23.

410( د. منذر عيا�شي، قراءة الذات للقر�آن، �ص19.
411( �سورة الن�ساء/ �آية 164.

412( �أبو القا�سم الزمخ�شري، الك�شاف، ج2، �ص179.
413( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص45.
414( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص46.

415( الم�صدر نف�سه، ج2، �ص454.
مجلة  المعا�صرة،  الل�سانيات  في  الن�ص  مفهوم  البقاعي،  �شفيق  د.   )416

الفكر العربي، ع86-85، 1996، �ص16.

417( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص502. وانظر: 
ن�صر حامد �أبو زيد، مفهوم الن�ص، �ص35.

418( مار�سيلو دا�سكال، الاتجاهات ال�سيميولوجية المعا�صرة، �ص72.
419( المرجع نف�سه، �ص72.

420( انظر: -1 د. محمد مفتاح، دينامية الن�ص، �ص46  -2 ح�سن حنفي، 
�ص17،   ،1988 المقارنة،ع8،  البلاغة  مجلة  �أل��ف:  مجلة  الن�ص،  ق��راءة 

الن�ص: قراءات في  الهادي عبد الرحمن، �سلطة  �ص18، �ص19  -3 عبد 

توظيف الن�ص الديني، �ص20، �ص37.

421( �سعيد بنكراد، الن�ص والمعرفة النقدية، �ص79.
يرى  ال��ذي   « الهرم�سي  الت�أويل   » في  حقيقياً  يُعدّ  �آخ��ر  م�ؤ�شرّ  هناك   -

�إمكانية«... الانتقال من مدلول �إلى �آخر، ومن ت�شابه �إلى �آخر ومن رابط 

ال�سيميائيات  بين  الت�أويل  �إيكو،  �أمبرتو  رقيب«.  �أو  �ضابط  دون  �آخ��ر  �إلى 

لا  �أنه  دعاته  فيرى  التفكيكية،  باعتبار  الت�أويل،  �أما  �ص118،  والتفكيكية، 
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يوجد �أي مدلول ي�سعى الن�ص لإنجازه، فالن�ص يحيل �إلى اللغة، بو�صفها 

نظاماً رمزياً لا متناهياً. انظر: المرجع ال�سابق، �ص124. 

العالمي،ع3،  422( انظر: بول ريكو، الن�ص والت�أويل، مجلة العرب والفكر 
1988، �ص39.

423( المرجع نف�سه، �ص37.
424( انظر: جيل بلان، عندما يكون الكلام هو الفعل، ترجمة: د. جورج 

كتورة، مجلة العرب والفكر العالمي، ع5، 1789، �ص47.

425( الكلام لجابر ع�صفور، �ضمن ترجمة كتاب:« اديث كيرزويل، ع�صر 
البنيوية من ليفي �شتراو�س �إلى فوكو » ، �ص270.

426( القا�ضي عبد الجبار، المغني...، ج7، �ص69.
-  ا�سم كان �ضمير م�ستتر »هو« يعود على »الخطاب«.

الإرادة(،  الثاني)  الق�سم  ج6،  المغني...،  الجبار،  عبد  القا�ضي   )427
�ص104.

428( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص930.
429( الم�صدر نف�سه، ج2، �ص930.

430( د. طه عبدالرحمن، في �أ�صول الحوار وتجديد علم الكلام، �ص50.
431( الم�صدر نف�سه، ج2، �ص913.

432( �أبو يعقوب ال�سكاكي، مفتاح العلوم، �ص204.
433( �سورة الا�سراء، �آية 16.

434( الك�شاف، ج3، �ص 500.
435( الم�صدر نف�سه، ج3، �ص500.
436( الم�صدر نف�سه، ج3، �ص501.
437( الم�صدر نف�سه، ج3، �ص501.
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438( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه،ج1، �ص320.
كتورة،  جورج  ترجمة:د.  والزمن،  الكينونة  هيدغر،  مارتن  انظر:   )439

مجلة العرب والفكر العالمي، ع4، 1988، �ص74.

440( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص916.
441( الم�صدر نف�سه، ج2، �ص919.

442( بييرجيرو، علم الدلالة، �ص110.
443( المرجع نف�سه، �ص157.

444( بول ريكو، البنية والتف�سيرية، �ضمن كتاب: « جان ماري �أوزيا�س، ما 
البنيوية؟»، ترجمة؛ ميخائيل �إبراهيم مخوّل، �ص261.

الكتاب  العربية،  واللغة  الل�سانيات  الفهري،  الفا�سي  القادر  د. عبد   )445
الثاني، �ص204.

446( ابن جني، تف�سير �أرجوزة �أبي نوا�س ...، تحقيق: محمد بهجة الأثري، 
�ص196.

447( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص926.
448( بول ريكور، �إ�شكالية ثنائية المعنى، �ص145.

449( القا�ضي عبد الجبار، مت�شابه القر�آن، الق�سم الاول، �ص21.
450( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص930.

�أنظر: افلاطون، الجمهورية، �ضمن:  « المحاورات الكاملة»، المجلد   )451
الأول، �ص315.

452( محمد حمود، نظرية المعرفة عند المعتزلة، �ص96.
453( د. مازن الوعر، مقدمة كتاب:  «بيير جيرو، علم الدلالة»، �ص9.

454( الجاحظ، الحيوان، ج1،�ص207.
455( �سورة لقمان، �آية 27.
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456( الجاحظ، الحيوان، ج1، �ص209.
العربية،  للغويات  المعرفي  الأ�سا�س  ب��ودرع،  الرحمن  عبد  د.  انظر:   )457

�ص12.

458( انظر: علي �أبو المكارم، تقويم الفكر النحوي، �ص108.
459( الجاحظ، الحيوان، ج1، �ص207.

460( محمد حمود، نظرية المعرفة عند المعتزلة، �ص93.
461( �سورة الح�شر. �آية21.

462( ال�شريف الر�ضي، تلخي�ص البيان في مجازات القر�آن، �ص330.
463( نقلًا عن: د. مازن المبارك، الرماني النحوي في �ضوء �شرحه لكتاب 

�سيبوبه، �ص94.

464( �سورة النمل، �آية 23.
465( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج2، �ص456.

466( القا�ضي عبد الجبار، المغني...، ج16، �ص381.
467( �أبو الح�سن الرماني، النكت في اعجاز القر�آن، �ص107.

468( ا لم�صدر نف�سه، �ص107.
469( بول فابر- كري�ستيان بايلون، مدخل �إلى الأل�سنية، �ص186.

470( المرجع نف�سه، �ص29.
471( ال�شريف الر�ضي، تلخي�ص البيان في مجازات القر�آن،�ص323.

472( ولي الدين عبد الرحمن بن خلدون، المقدّمة، �ص546.
473( القا�ضي عبد الجبار، المغني، ج5، �ص187.

474( �سورة الدخان.�آية/29.
475( ال�شريف الر�ضي، تلخي�ص البيان في مجازات القر�آن، �ص303.

476( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص203.



234

477( �أبو الح�سن الجرجاني، التعريفات، �ص34.
478( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص204.

479( �سورة البقرة. �آية/31.
480( القا�ضي عبد الجبار، المغني...، ج5، �ص169.

481( د. لطفي عبد البديع، ميتافيزيقا اللغة، �ص14.
482( ابن جني، تف�سير �أرجوزة �أبي نوا�س، �ص181.

483( الم�صدر نف�سه، �ص181.
484( بول ريكو،�إ�شكالية ثنائية المعنى، �ص145.

485( بول فابر- كري�ستيان بايلون، مدخل �إلى الأل�سنية، �ص183.
في  ال��ع��رب  و�نن�س��  ال��ل��غ��ة  ف��ق��ه  في  ال�صاحبي  ف��ار���س،  ب��ن  �أح��م��د   )486

كلامها،�ص29.

487( الم�صدر نف�سه، �ص29.
488( �أبو الح�سن الرماني، النكت في �إعجاز القر�آن، �ص107.

489( انظر: بول فابر- كري�ستيان بايلون، مدخل �إلى الأل�سنية، �ص185.
490( �سورة الجاثية. �آية 18.

491( ال�شريف الر�ضي، تلخي�ص البيان في مجازات القر�آن، �ص305.
492( بول فابر- كري�ستيان بايلون، مدخل �إلى الأل�سنية، �ص211.

الكتاب  العربية،  واللغة  الل�سانيات  الفهري،  الفا�سي  القادر  عبد   )493
الأول، �ص68.

العربية،  واللغة  الل�سانيات  الفهري،  الفا�سي  القادر  عبد  عن:  نقلًا   )494
الكتاب الأول، �ص69.

495( �أبو الح�سن الجرجاني، التعريفات، �ص172.
496( �أبو ا�سحاق ال�شاطبي، الموافقات، المجلد الثاني،�ص138.
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497( بييرجيرو، علم الدلالة، �ص42.
ل في �صنعة الإعراب، �ص8. 498( الزمخ�شري، المف�صّ

499( �أبو حيان الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، ج1،�ص5.
500( انظر: د. نهاد المو�سى، ظاهرة الإعراب في اللهجات العربية القديمة، 
 ،1-4 الأج��زاء  بري�وت،  في  الأمريكية  الجامعة  ت�صدرها  الأبحاث،  مجلة 

1971،�ص58،�ص61.
501( ابن خلدون، المقدّمة، �ص545.

502( انظر: ابن جني، الخ�صائ�ص، ج3، �ص273.
503( �أبو علي الفار�سي، الإي�ضاح الع�ضدي، ج2، �ص3.

504( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص34.
لكتاب  ���ش��رح��ه  ���ض��وء  في  ال��ن��ح��وي  ال��رم��اني  الم���ب���ارك،  م���ازن  د.   )505

�سيبويه،�ص249.

506( �أبو يعقوب ال�سكاكي، مفتاح العلوم، �ص37.
الكتاب  العربية،  واللغة  الل�سانيات  الفهري،  الفا�سي  القادر  د. عبد   )507

الأول،�ص44.

المرجع نف�سه، �ص45.

508( انظر: رومان ياكوب�سون، الاتجاهات الأ�سا�سية في علم اللغة، ترجمة: 
علي حاكم �صالح وح�سن ناظم، �ص34.

والمنطق  العربي  النحو  علاقة  ح��ول  خواطر  المهيري،  عبدالقادر   )509
واللغة، حوليات الجامعد التون�سية، ع10، 1973، �ص36 .

510( �سورة الكهف. الآيتان الأولى والثانية.
511( انظر: �أبو ا�سحاق الزجاج، معاني القر�آن و�إعرابه، ج3، �ص267. و: 

ابن قتيبة، تف�سير غريب القر�آن، �ص263.
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- �أبو القا�سم الزمخ�شري، الك�شاف...، ج3، �ص564.

 514( علي �أبو المكارم، تقويم الفكر النحوي، �ص114.

515( د. نهاد المو�سى، نظرية النحو العربي، �ص43.
516( المن�صف عا�شور، بنية الجملة العربية بين التحليل والنظرية، �ص36.

517( علي �أبو المكارم، تقويم الفكر النحوي، �ص114.
518( د. نهاد المو�سى، نظرية النحو العربي، �ص48.

الكتاب  العربية،  واللغة  الل�سانيات  الفهري،  الفا�سي  القادر  عبد   )519
الأول، �ص81.

520( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج3، �ص268.
521( الم�صدر نف�سه، ج3، �ص334.

522( د. نهاد المو�سى، نظرية النحو العربي، �ص105.
لكتاب  ���ش��رح��ه  ���ض��وء  في  ال��ن��ح��وي  ال��رم��اني  الم���ب���ارك،  م���ازن  د.   )523

�سيبويه،�ص222.

524( انظر: المرجع نف�سه، �ص222.
525( المرجع نف�سه، �ص241.

ينفي  ال��ذي  الم�سدي  ال�سلام  عبد  الدكتور  ر�أي  على  تحفظاً  ب��دي 
ُ
�أ  )526

�أنْ تكون غاية ت�أ�سي�س النحو العربي ودواعيه، قد ان�صبت على عقلنة  فيه 

امتثالًا  ن��شأته  �أ�صل  في  النحو  فكان   ...» مو�ضحاً  اللغوية،يقول،  الظاهرة 

الفكر نحو عقلنة الحدث  �أكثر مما كان تطلّعاً من تطلّعات  دينياً مذهبياً 

الل�ساني». التفكير الل�ساني في الح�ضارة العربية، �ص93.

527( �أحمد بن فار�س، ال�صاحبي في فقه اللغة و�سنن العرب في كلامها، 
�ص77. 

�شاذلي  ح�سن  د.  ج1،تح:  الع�ضدي،  الإي�ضاح  الفار�سي،  علي  �أب��و   )528
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فرهود، �ص11.

ل في �صنعة الإعراب، �ص5. 529( �أبو القا�سم الزمخ�شري، المف�صّ
ندوة  �أ�شغال  �ضمن«  الإع���راب،  دور  الم��هري�ي،  ال��ق��ادر  عبد  انظر:   )530

الل�سانيات واللغة العربية»، �ص60.

531( المرجع نف�سه، �ص61.
532(  �سورة الم�ؤمنون. �آية/17.

533( �أبو القا�سم الزمخ�شري، الك�شاف...، ج4، �ص222.
534( عبد القادر المهيري، دور الإعراب، �ص62.

535( �سورة النور، �آية/63.
536( �أبو القا�سم الزمخ�شري، الك�شاف، ج4، �ص367.

537( عبد القادر المهيري،دور الإعراب،�ص67.
538( المرجع نف�سه،�ص67.

539( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1،�ص35.
-  �شرجاً: بمعنى نوعاً.

540( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص36.

541( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص35.

542( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص35.

543( الم�صدر نف�سه، ج1، �ص35.
النحو  في  والفنية  التا�سي�سية  المنطلقات  دم�شقية،  عفيف  د.  انظر:   )544

العربي، �ص77.

ل في �صنعة الإعراب، �ص24. 545( �أبو القا�سم الزمخ�شري، المف�صّ
546( الم�صدر نف�سه، �ص24.

547(  ال�سيوطي، الأ�شباه والنظائر، ج4، طبعة حيدر �آباد، �ص350.
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548( الم�صدر نف�سه، ج4، �ص249.
549( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج3، �ص255.

550( الم�صدر نف�سه، ج3، �ص255.
551( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج2، �ص402.

552( الم�صدر نف�سه، ج2،�ص331.
القديمة،  العربية  اللهجات  في  الإع��راب  ظاهرة  المو�سى،  نهاد  د.   )553

�ص72.

«�صناعة  التركيب، �ضمن:  العامل ودرا�سة  المن�صف عا�شور، نظرية   )554
المعنى وت�أويل الن�ص»، �ص58.

النحو  في  «ر�سائل  �ضمن:  النحو،  في  الحدود  الرماني،  الح�سن  �أبو   )555
واللغة»، �ص39.

556( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج1، �ص110.
القديمة،  العربية  اللهجات  في  الإع��راب  ظاهرة  المو�سى،  نهاد  د.   )557

�ص71.

558( المرجع نف�سه، �ص71.
559( �أبو الح�سن الرماني، الحدود في النحو، �ص39.

560( �سيبويه، الكتاب، ج2،تح: عبد ال�سلام هارون، �ص6.
561( �سورة العلق. الآيتان: الاولى والثانية.

562( الزمخ�شري، الك�شاف..، ج6، �ص403.
563( محمود الجا�سم، الت�أويل النحوي حتى نهاية القرن الثالث الهجري، 

ر�سالة جامعية ) مخطوط(، جامعة حلب،1995،�ص354.

564( ن�صر حامد �أبو زيد، �إ�شكاليات القراءة و�آليات الت�أويل، �ص122.
الكلام  النويري، علم  الر�ضي نقلًا عن: د. محمد  لل�شريف  565( الكلام 
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والنظرية البلاغية عند العرب، �ص172.

566( ال�شريف الجرجاني، التعريفات، �ص179.
لا الح�صر،:1  المثال  �سبيل  على  انظر،  الق�ضية،  للقراءة حول هذه   )567
د. محمد  التف�سير، �ص91. -2  العقلي في  الاتج��اه  زي��د،  �أب��و  ن�صر حامد 

النويري، علم الكلام والنظرية البلاغية عند العرب، �ص179.

العرب،  عند  البلاغية  والنظرية  الكلام  علم  النويري،  محمد  د.   )568
�ص205.

569( القا�ضي عبد الجبار، المغني...، ج16، �ص395.
القر�آن،  تف�سير  في  ومنهجه  الج�شمي  الحاكم  زرزور،  عدنان  د.   )570

�ص282.

571( �سورة القلم. �آية/42.

572( حرى ال�شيء: ناحيته.
573( ابن جني، الخ�صائ�ص، ج3، �ص251.

574( �أحمد �شوقي العمرجي، المعتزلة في بغداد و�أثرهم في الحياة الفكرية 
وال�سيا�سية، �ص33.

575( القا�ضي عبد الجبار، المغني...، ج5، �ص172.
576( �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد في �أ�صول الفقه، ج2، �ص910.

577( الم�صدر نف�سه، ج2، �ص912.
والدلالة، ترجمة: د. محمد نديم خ�شفة،  الأدب  تودورف،  تزفيتان   )578

�ص114.

579( حمادي حمود، التفكير البلاغي عند العرب ...، �ص17،
580( �أدوني�س، الثابت والمتحوّل، ج2، �ص119.

581( د. الهادي الجطلاوي، ق�ضايا اللغة في كتب التف�سير، �ص349.
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582( عبد العزيز بو�سمهولي، �أ�س�س ميتافيزيقا البلاغة: تقوي�ض البلاغة: 
مجلة فكر ونقد، ع25، 2000، �ص109.

583( علي حرب، الت�أويل والحقيقة، �ص144.
584( �سورة يو�سف: �آية/30.

585( الزمخ�شري، الك�شاف،ج3، �ص275.
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قائمة الم�صادر والمرجع

�أولا- الم�صادر:

• - القر�آن الكريم.	

• - ابن جني، �أبو الفتح عثمان )ت392هـ(: تف�سير �أرجوزة �أبي نوا�س 	

تحقيق:  ط2  والأمني�،  الر�شيد  وزي��ر  الربيع  بن  الف�ضل  تقريظ  في 

محمد بهجة الأثري، مطبوعات مجمع اللغة العربية، دم�شق، 1979.

• - الخ�صائ�ص، ط2، ثلاثة �أجزاء، تحقيق محمد علي النجار، دار 	

الهدى للطباعة والن�شر، بيروت، د.ت.

• غيا�ض، 	 د.مح�سن  تحقيق  المتنبي،  م�شكلات  على  الوهبي  الفتح 

مطبعة الجمهورية، بغداد،1973.

• - ابن خلدون، ولي الدين عبد الرحمن )ت808هـ(:	

• المقدمة، ط4، دار القلم، بيروت،1981.	

• - ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد )ت395هـ(:	

• اللغة و�سنن العرب في كلامها، تحقيق م�صطفى 	 ال�صاحبي في فقه 

ويمي،�إ�شراف رجي�س بلا�شير وجبور عبد النور، م�ؤ�س�سة�أ. بدران  ال�شُّ

للطباعة والن�شر،1963

• تف�سير 	 )ت276هـ(:  م�سلم  بن  الله  عبد  محمد  �أب��و  قتيبة،  اب��ن   -

العلمية،  الكتب  دار  �صقر،  �أحمد  ال�سيد  تحقيق  ال��ق��ر�آن،  غريب 

بيروت،1978.

• الأ�شعري، �أبو الح�سن: )ت 324 هـ(:	

• محمد 	 تحقيق  ط2،ج1،  الم�صلين،  واخ��تال�ف  الإ�سلامين  مقالات 

محيي الدين عبد الحميد، مكتبة النه�ضة الم�صرية، القاهرة،1969.
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• - الأندل�سي، �أبو حيان )ت754هـ(:	

• تف�سير البحر المحيط وبهام�شه تف�سير النهر الماد من البحر المحيط 	

الحنفي  الدين  تاج  للإمام  المحيط  البحر  من  اللقيط  الدر  وكتاب 

النحوي، ط2، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع،1983.

• - الإيجي، عبد الرحمن بن �أحمد)ت 756 هـ (:	

• المواقف في علم الكلام، عالم الكتاب، بيروت، د.ت.ط.	

• الب�صري، �أبو الح�سين محمد بن علي بن الطيب المعتزلي)ت436هـ(:	

• المعتمد في �أ�صول الفقه، 2ج، تحقيق محمد حميد الله بتعاون �أحمد 	

العربية،  للدرا�سات  الفرن�سي  العلمي  المعهد  حنفي،  وح�سن  بكير 

دم�شق،1964/1965.

• - الجاحظ، �أبو عثمان عمرو بن بحر )ت255هـ(:	

• الخانجي، 	 هارون،  ال�سلام  عبد  تحقيق  ط2،ج4،  والتبيين،  البيان 

القاهرة،1960.

• الحيوان، ط1،7ج، تح عبد ال�سلام هارون، م�صطفى البابي الحلبي، 	

القاهرة، 1938.

• - الجرجاني، ال�شريف علي بن محمد �أبو الح�سن )ت816هـ(:	

• و�أولاده، 	 الح��ل��ب��ي  ال��ب��اب��ي  م�صطفى  ط��ب��ع��ة  ط1،  ال��ت��ع��ري��ف��ات، 

القاهرة،1938.

• - الر�ضي، ال�شريف: )406 هـ(:	

• تلخي�ص البيان في مجازات القر�آن، ط1، تحقيق محمد عبد الغني 	

ح�سن، عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، القاهرة، 1955.

• - الرماني، �أبو الح�سن علي بن عي�سى )ت386هـ(:	

• تح: 	 وال��ل��غ��ة«،  النحو  في  »ر�سائل  كتاب  �ضمن  النحو،  في  الح���دود 
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الجمهورية،  دار  م�سكوني،  يعقوب  ويو�سف  ج��واد  م�صطفى  د. 

بغداد،1969.

• النّكت في �إعجاز القر�آن، ط2، �ضمن كتاب »ثلاث ر�سائل في �إعجاز 	

القر�آن«، تح: محمد خلف الله ود. محمد زغلول �سلام، دار المعارف، 

القاهرة، 1968.

• جاج، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن ال�سري )ت 311هـ (:	 - الزَّ

• عالم 	 �شلبي،  عبده  عبدالجليل  تح:  ط1،  و�إع��راب��ه،  القر�آن  معاني 

الكتب، بيروت،1988.

• الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود بن عمر )ت538هـ(:	

• وجوه 	 في  الأق��اوي��ل  وعيون  التنـزيل  غوام�ض  حقائق  عن  الك�شاف 

وال�شيخ  الم��وج��ود  عبد  �أح��م��د  ع��ادل  ال�شيخ  تح  ط1،6م،  ال��ت���أوي��ل، 

العبيكان،  مكتبة  حجازي،  فتحي  د.  وم�شاركة  معوّ�ض  محمد  علي 

الريا�ض،1418هـ1998-م.

• المف�صل في �صنعة الإعراب، ط1، تح د.محمد محمد عبد المق�صود 	

ود.ح�سن محمد عبد المق�صود وتقديم د. محمود فهمي حجازي، دار 

الكتاب الم�صري، القاهرة،2001.

• - ال�سكاكي، �أبو يعقوب يو�سف بن �أبي بكر )ت626هـ(:	

• مفتاح العلوم، ط1، مطبعة م�صطفى البابي الحلبي، القاهرة،1937.	

• - �سيبويه، �أبو ب�شر عمرو بن عثمان بن قنبر)ت180هـ(:	

• العربي، 	 الكاتب  دار  ه��ارون،  محمد  ال�سلام  عبد  تح  ج2،  الكتاب، 

القاهرة، 1968.

• ال�سيوطي، جلال الدين )ت911هـ(:	

• الأ�شباه والنظائر في النحو، 4ج، طبعة حيدر �آباد الدكن، 1317هـ.	
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• المولى، 	 جاد  �أحمد  محمد  تح  و�أنواعها،ج1،  اللغة  علوم  في  المزهر 

عي�سى البابي الحلبي و�شركاه.

• - ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن مو�سى)ت 790 هـ(:	

• الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، ط1، م2، تقديم بكر بن عبد الله �أبو 	

زيد، دار ابن عفان، ال�سعودية، 1997.

• - عبد الجبار، القا�ضي �أبو الح�سن»ت415هـ(:	

• تنـزيه القر�آن عن المطاعن، دار النه�ضة الحديثة، بيروت، د.ت.ط.	

• وهبة، 	 الكريم عثمان، مكتبة  الأ�صول الخم�سة، ط3، تح عبد  �شرح 

القاهرة،1996.

• ف�ضل الاعتزال وطبقات المعتزلة، ط1، تح ف�ؤاد �سيد، الدار التون�سية 	

للن�شر، تون�س، 1974.

• القاهرة، 	 الرت�اث،  دار  زرزور،  عدنان  د.  تح  2ج،  القر�آن،  مت�شابه 

.1966
• و�إبراهيم 	 ح�سين  طه  �إ���ش��راف  وال��ع��دل،  التوحيد  �أب��واب  في  المغني 

مدكور، وزارة الثقافة والإر�شاد القومي، القاهرة، 1960/1965م.

• و�أبوالوفاء 	 الباري«، تح محمد م�صطفى حلمي  »ر�ؤية  الرابع  الجزء 

الغنيمي، القاهرة، 1954.

• الج���زء الخ��ام�����س »ال��ف��رق غري� الإ�ال�س��م��ي��ة«، تح مح��م��ود محمد 	

الخ�ضيري، القاهرة، 1965.

•  الجزء ال�ساد�س »الق�سم الثاني- الإرادة«، تح الأب-ج-�ش- قنواتي، 	

القاهرة، د.ت.

• الجزء ال�سابع »خلق القر�آن«، قوّم ن�صه �إبراهيم الأبياري، القاهرة، 	

.1961
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• الج���زء ال��ث��اني ع�شر »ال��ن��ظ��ر والم���ع���ارف«، تح اب��راه��ي��م م��دك��ور، 	

القاهرة،د.ت.

• الجزء الرابع ع�شر »الأ�صلح- ا�ستحقاق الذم- التوبة«، تح م�صطفى 	

ال�سقا، 1965.

• الخ�ضيري 	 محمود  تح  والمعجزات«،  »تنب�ؤات  ع�شر  الخام�س  الجزء 

ومحمود قا�سم، القاهرة، 1960.

• القاهرة، 	 الخولي،  �أمين  تح  القر�آن«،  ع�شر»�إعجاز  ال�ساد�س  الجزء 

.1960
• الجزء ال�سابع ع�شر »ال�شرعيات«، تح �أمين الخولي، القاهرة، 1962.	

• - الع�سكري، �أبو هلال الح�سن بن عبد الله »ت395هـ(:	

• ال�صناعتين: الكتابة وال�شعر، ط1، تح علي محمد البجاوي ومحمد 	

�أبو الف�ضل �إبراهيم، دار �إحياء الكتب العربية، القاهرة، 1952.

• الفروق في اللغة، ط5، تحقيق لجنة �إحياء التراث العربي، دار الآفاق 	

الجديدة، بيروت، 1981.

• دار 	 النجار،  علي  ومحمد  نجاتي  يو�سف  �أحمد  تح  القر�آن،  معاني 

ال�سرور، بيروت، د.ت.ط.

• �إح�صاء العلوم، مركز الإنماء القومي، بيروت، 1991.	

• - الفارابي، �أبو ن�صر محمد بن محمد »ت339هـ(:	

• - الفرّاء، �أبو زكرياء يحيى بن زياد)ت207هـ(:	

• - الفار�سي، �أبو علي الح�سن بن �أحمد)ت377هـ(:	

• الإي�ضاح الع�ضدي، ط1، تح د. ح�سن �شاذلي فرهود، �شركة الطباعة 	

العربية ال�سعودية، الريا�ض، 1981.

• - المحا�سبي، الحارث بن �أ�سد)ت243هـ(:	
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• الكتب 	 دار  القادر،  عبد  م�صطفى  تح  ط1،  وماهيته،  العقل  �شرف 

العلمية، بيروت، 1986.

• - المرت�ضى، ال�شريف علي بن الح�سين )ت436هـ(:	

• الأمالي: غرر الفوائد ودرر القلائد، ط2، 2ج، تح محمد �أبو الف�ضل 	

�إبراهيم، دار الكتاب العربي، بيروت، 1967.

ثانياً: المراجــع:

1 - المراجع بالعربية:
• �إح�سان عبا�س، ال�شريف الر�ضي، ط1، دار �صادر، بيروت، 1959.	

• �أحمد �أبو زيد، المنحى الاعتزالي في البيان و�إعجاز القر�آن، ط1، مكتبة 	

المعارف، الرباط، 1986.

• �أحمد �شوقي العمرجي، المعتزلة في بغداد و�أثرهم في الحياة الفكرية 	

وال�سيا�سية، ط1، مكتبة مدبولي، القاهرة، 2000.

• بنية 	 الوظيفية:  الل�سانيات  في  العربية  اللغة  ق�ضايا  المتوكل،  �أحمد 

الخطاب من الجملة �إلى الن�ص، ط1، دار الأمان، الرباط،2001.

• �أدوني�س »علي �أحمد �سعيد(، الثابت والمتحول، دار العودة، بيروت.	

• ج2 »ت�أ�صيل الأ�صول«، ط4، دار العودة، بيروت،1986.	

• ج3 »�صدمة الحداثة«، ط4، دار العودة، بيروت، 1983.	

• الن�ص القر�آني و�آفاق الكتابة، ط1، دار الآداب، بيروت، 1993.	

• �أديث كيرزويل، ع�صر البنيوية من ليفي �شتراو�س �إلى فوكو، ترجمة: 	

جابر ع�صفور، دار �آفاق عربية، بغداد، 1985.

• الأزهر الزناد، ن�سيج الن�ص: بحث في ما يكون به الملفوظ ن�صاً، ط1، 	
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المركز الثقافي العربي، بيروت- الدار البي�ضاء، 1993.

• داود 	 �شوقي  العربية:  �إلى  نقلها  6م،  الكاملة،  المحاورات  �أفلاطون، 

تمراز، الدار الأهلية للن�شر والتوزيع، بيروت، 1994.

• �أمبرتو �إيكو، الت�أويل بين ال�سيميائيات والتفكيكية، ط1، ترجمة �سعيد 	

بنكراد، المركز الثقافي العربي، بيروت- الدار البي�ضاء،2000.

• الحكائية، ط1، 	 الن�صو�ص  الت�أويلي في  التعا�ضد  الحكاية:  القارئ في 

ترجمة �أنطوان �أبو زيد، المركز الثقافي العربي، بيروت- الدار البي�ضاء، 

.1996
• نظيف، 	 محمد  ترجمة:  ط1،  ال�سيميولوجيا؟  هي  ما  تو�سان،  برنارد 

�أفريقيا ال�شرق، الدار البي�ضاء،1994.

• بيير بورديو، الرمز وال�سلطة، ط2، ترجمة: عبد ال�سلام بنعبد العالي، 	

دار توبقال، الدار البي�ضاء، 1990.

• مازن 	 د.  وتقديم  عيا�شي  منذر  د.  ترجمة:  الدلالة،  علم  بييرجيرو، 

الوعر، دار طلا�س للدرا�سات والترجمة والن�شر، دم�شق، 1992.

• طلال 	 ترجمة:  الأل�سنية،  �إلى  مدخل  بايلون،  كري�ستيان  فابر-  بول 

وهبة، ط1، المركز الثقافي العربي، بيروت- الدار البي�ضاء، 1992.

• خ�شفة، 	 نديم  د.محمد  ترجمة:  والدلالة،  الأدب  ت��ودوروف،  تزفيتان 

ط1، مركز الإنماء الح�ضاري، حلب، 1996.

• عيا�شي، 	 د.منذر  ترجمة:  ط1،  القراءة،  وعلم  القر�آن  بيرك،  جاك 

تقديم:د. محمود عكّام، دار التنوير، بيروت،1996.

• �أوب��ري، 	 وب�شير  منيمنه  عارف  ترجمة:  ط4،  البنيوية،  بياجيه،  جان 

من�شورات عويدات، بيروت- باري�س،1985.

• جان ماري �أوزيا�س، البنيوية، ط1، ترجمة: ميخائيل مخول، من�شورت 	
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وزارة الثقافة والإر�شاد القومي، دم�شق، 1972.

• عبد 	 القا�ضي  عند  العقل  ت�صوّر  المعتزلة:  عند  العقل  زينة،  ح�سني 

الجبار، ط1، دار الفارابي، بيروت،1988.

• حمادي �صمود، التفكير البلاغي عند العرب �أ�س�سه وتطوره �إلى القرن 	

ال�ساد�س، ط2، من�شورات كلية الآداب بمنوبة، تون�س، 1994.

• ر�شيد البندر، مذهب المعتزلة من الكلام �إلى الفل�سفة، ط1، دار النبوغ 	

للطباعة والن�شر، بيروت، 1994.

• بنعبد 	 ال�سلام  عبد  ترجمة:  ط2،  ال�سيميولوجيا،  در�س  بارت،  رولان 

العالي، تقديم: عبد الفتاح كيليطو، دار توبقال للن�شر، الدار البي�ضاء، 

.1986
• - مبادىء علم الأدلة، ط1، ترجمة: محمد البكري، الثقافة الجديدة، 	

الدار البي�ضاء، 1986.

• ترجمة: 	 ط1،  اللغة،  لعلم  الأ�سا�سية  الاتج��اه��ات  ياكب�سون،  روم��ان 

ح�سن ناظم وعلي حاكم �صالح، المركز الثقافي العربي، بيروت- الدار 

البي�ضاء، 2002.

• زهدي ح�سن جار الله، المعتزلة، ط1، مطبعة م�صر، القاهرة، 1947.	

• اب�ستمولوجي 	 بحث  اللغوي  العقلي  تفكيك  اللغة:  فل�سفة  �أدهم،  �سامي 

والتوزيع،  والن�شر  للدرا�سات  الجامعية  الم�ؤ�س�سة  ط1،  انطولوجي، 

بيروت، 1993.

• طه عبد الرحمن، في �أ�صول الحوار وتجديد علم الكلام، ط2، المركز 	

الثقافي العربي، بيروت- الدار البي�ضاء،2000.

• عبد ال�ستار الراوي، ثورة العقل درا�سة فل�سفية في فكر معتزلة بغداد، 	

دار الر�شيد للن�شر، بغداد، 1982.
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• عبدال�سلام الم�سدي، التفكير الل�ساني في الح�ضارة العربية، ط2، الدار 	

العربية للكتاب،ليبيا- تون�س،1986.

• عبدالرحمن بودرع، الأ�سا�س المعرفي للغويات العربية، ط1، من�شورات 	

نادي الكتاب لكلية الآداب بتطوان، المغرب،2000.

• دار 	 ط1،  العربية،  واللغة  الل�سانيات  الفهري،  الفا�سي  القادر  عبد 

توبقال للن�شر، الدار البي�ضاء، 1985.

• عبدالله العروي، مفهوم العقل، ط1، المركز الثقافي العربي، بيروت- 	

الدار البي�ضاء،1996.

• الن�ص 	 توظيف  في  ق��راءات  الن�ص:  �سلطة  الرحمن،  عبد  عبدالهادي 

الديني، ط1، المركز الثقافي العربي، بيروت- الدار البي�ضاء،1993.

• عادل العوا، المعتزلة والفكر الحر، الأهالي للطباعة والن�شر والتوزيع، 	

دم�شق، د.ت.ط.

• عادل فاخوري، تيارات في ال�سيمياء، ط1، دار الطليعة، بيروت، 1990.	

• م�ؤ�س�سة 	 القر�آن،  تف�سير  ومنهجه في  زرزور، الحاكم الج�شمي  عدنان 

الر�سالة للطباعة والن�شر، بيروت، 1971.

• عفيف دم�شقية، المنطلقات الت�أ�سي�سية والفنية في النحو العربي، ط1، 	

معهد الإنماء العربي، بيروت،1978.

• علي �أبو المكارم، تقويم الفكر النحوي، دار الثقافة، بيروت، 1975.	

• العربية(، 	 الثقافة  في  ت�أويلية  )ق��راءات  والحقيقة  الت�أويل  حرب،  علي 

ط1، دار التنوير للطباعة والن�شر، بيروت،1985.

• دار 	 من�شورات  المعتزلة،  تفكير  في  العقلية  النزعة  خ�شيم،  فهمي  علي 

مكتبة الفكر، ليبيا،1967.

• ال�شرق، 	 افريقيا  ط2،  وال�سلطة،  الن�ص  لدرا�سة  مدخل  �أوك��ان،  عمر 
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الدار البي�ضاء، 1994.

• فولفغانغ �إيزر، فعل القراءة: نظرية جمالية التجاوب، ترجمة: حميد 	

لحمداني والجلالي الكدية، مكتبة المناهل، فا�س،1995.

• كاتي كوب- هارولد جولد وايت، �إبداعات النار: تاريخ الكيمياء المثير 	

�شوقي  فتح الله، مراجعة:  ترجمة:  الذري،  الع�صر  �إلى  ال�سيمياء  من 

جلال، �سل�سلة عالم المعرفة، الكويت،2001.

• العامة 	 الم�صرية  الهيئة  ال��ل��غ��ة،  ميتافيزيقا  ال��ب��دي��ع،  عبد  لطفي 

للكتاب،1997.

• مار�سيلو دا�سكال، الاتجاهات ال�سيميولوجية المعا�صرة، ترجمة: حميد 	

الحمداني، محمد العمري، عبد الرحمن طنكول، محمد الولي، مبارك 

حنون، افريقيا ال�شرق، الدار البي�ضاء،1987.

• مازن المبارك، الرماني النحوي في �ضوء �شرحه لكتاب �سيبويه، ط1، 	

مطبعة جامعة دم�شق، 1963

• محمد �أبو زهرة، تاريخ الجدل، ط2، دار الفكر العربي، القاهرة،1980.	

• محمد بدري عبد الجليل، المجاز و�أثره في الدر�س اللغوي، دار النه�ضة 	

العربية للطباعة والن�شر، بيروت،1980.

• محمد �سبيلا وعبد ال�سلام بنعبد العالي، الفل�سفة الحديثة: ن�صو�ص 	

مختارة، ط1، دار الأمان، الرباط،1991.

• محمد ال�سرغيني، محا�ضرات في ال�سيميولوجيا، ط1، �سل�سة الدرا�سات 	

النقدية)6(، دار الثقافة للن�شر والتوزيع، الدار البي�ضاء،1987.

• الغربي 	 الفكر  في  ف�صول  وتفكيكات:  ت�أويلات  الزين،  �شوقي  محمد 

المعا�صر،ط1، المركز الثقافي العربي، بيروت- الدار البي�ضاء، 2002.

• الثقافي 	 المركز  ط1،  ج2،  العربي،  العقل  نقد  الجابري،  عابد  محمد 
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العربي، الدار البي�ضاء، 1986.

• في 	 الإ�سلامي  التفكير  مناهج  في  والنقل  العقل  جدل  الكتاني،  محمد 

الفكر القديم، ط1، دار الثقافة، الدار البي�ضاء، 1992.

• محمد مفتاح، تحليل الخطاب ال�شعري »ا�ستراتيجية التنا�ص(، ط3، 	

المركز الثقافي العربي، بيروت- الدار البي�ضاء، 1992.

• دينامية الن�ص »تنظير و�إنجاز(، ط2، المركز الثقافي العربي، بيروت- 	

الدار البي�ضاء،1990.

• مجهول البيان، ط1، دار توبقال للن�شر، الدار البي�ضاء، 1990.	

• محمد النويري، علم الكلام والنظرية البلاغية عند العرب، ط1، دار 	

محمد علي الحامي، �صفاق�س،2001.

• العربية 	 ال��دار  الأدب��ي،  الن�ص  في  بحوث  الطرابل�سي،  الهادي  محمد 

للكتاب، ليبيا- تون�س، 1988.

• الثقافي بجدة، 	 الدبي  النادي  الت�أويل، ط1،  م�صطفى نا�صف، نظرية 

ال�سعودية، 2000.

• الثقافي 	 المركز  ط1،  المتعة،  وفاتحة  الثانية  الكتابة  عيا�شي،  منذر 

العربي، بيروت- الدار البي�ضاء،1998.

• المن�صف عا�شور، بنية الجملة العربية بين التحليل والنظرية، من�شورات 	

كلية الاداب بمنوبة، تون�س،1991.

• والن�شر، 	 للطباعة  الطليعة  دار  ط1،  والت�أويل،  الفل�سفة  ق��اره،  نبيهة 

بيروت،1998.

• ن�صر حامد �أبو زيد، الاتجاه العقلي في التف�سير: درا�سة في ق�ضية المجاز 	

البي�ضاء،  الدار  بيروت-  العربي،  الثقافي  المركز  ط4،  المعتزلة،  عند 

.1998
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• العربي، 	 الثقافي  المركز  ط5،  التاويل،  و�آل��ي��ات  ال��ق��راءة  �إ�شكاليات 

بيروت- الدار البي�ضاء، 1999.

• العربي، 	 الثقافي  المركز  القر�آن، ط4،  الن�ص: درا�سة في علوم  مفهوم 

بيروت- الدار البي�ضاء،1998.

• اللغوي 	 النظر  مناهج  �ضوء  في  العربي  النحو  نظرية  المو�سى،  -نهاد 

الحديث،ط1، الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر، بيروت، 1980.

• الت�أويل- 	 المنهج-  التف�سير:  كتب  في  اللغة  ق�ضايا  الجطلاوي،  الهادي 

الإعجاز، ط1، دار محمد علي الحامي للن�شر، �صفاق�س، 1998.

• هيو.ج �سلفرمان، ن�صيات بين الهرمنيوطيقا والتفكيكية، ط1، ترجمة 	

ح�سن ناظم وعلي حاكم �صالح، المركز الثقافي العربي، بيروت- الدار 

البي�ضاء، 2002.

2 - الر�سائل الجامعية:
• �أطروحة 	 الإ�سلامية،  الفرق  عند  اللغوية  المفاهيم  �صالح،  �أبو  �أمان 

دكتوراه »مخطوط«، كلية الاداب- الجامعة الأردنية، 1998.

• 	 « ماج�ستير  �أط��روح��ة  ري��ك��ور،  ب��ول  عند  الت�أويل  ال�شوبكي،  عالية 

مخطوط«، ق�سم الفل�سفة، كلية الآداب- الجامعة الأردنية، 1995.

• �أطروحة دكتوراه 	 المعتزلة،  الدلالي عند  البحث  علي حاتم الح�سن، 

»مخطوط«، كلية التربية-الجامعة الم�ستن�صرية، 1999.

• محمود الجا�سم، الت�أويل النحوي حتى نهاية القرن الثالث الهجري، 	

�أطروحة ماج�ستير»مخطوط(، كلية الاداب- جامعة حلب، 1995.
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ثالثا- بحوث من�وشرة في

1 - كتب م�ؤلفة بالا�شتراك:
• الل�سانيات 	 �ضوء  في  جني  ابن  عند  اللغوية  النظرية  العطار،  بو�شتى 

دار  ط1،  والآداب«،  اللغة  في  المنهج  »ق�ضايا  كتاب:  �ضمن  الحديثة، 

توبقال للن�شر، الدار البي�ضاء،1987.

• »�صناعة 	 ندوة:  �ضمن  التاويل،  �سلطة  �إلى  الن�ص  من  �شبيل،  الحبيب 

المعنى وتاويل الن�ص«، من�شورات كلية الآداب بمنوبة، تون�س، 1992.

• الأدبي 	 »النقد  كتاب:  �ضمن  النقدية،  والمعرفة  الن�ص  بنكراد،  �سعيد 

المغرب،  �أدب��اء  رابطة  من�شورات  ط1،  وتح��وّلات«،  م�سارات  بالمغرب: 

الرباط، 2002.

• �شكري المبخوت، المعنى المحال في ال�شعر، �ضمن ندوة: »�صناعة المعنى 	

وت�أويل الن�ص«، من�شورات كلية الآداب بمنوبة، تون�س،1992.

• عبدالقادر المهيري، دور الإعراب، �ضمن ندوة: »�أ�شغال ندوة الل�سانيات 	

واللغة العربية«، من�شورات كلية الآداب بمنوبة، تون�س،1978.

• عبدالفتاح كيليطو، م��سألة القراءة، �ضمن: »المنهجية في الأدب والعلوم 	

الإن�سانية«، ط2، دار توبقال، الدار البي�ضاء، 1993.

• علي �أومليل، الت�أويل والتوازن، �ضمن �أعمال »ندوة ابن ر�شد ومدر�سته 	

والن�شر  للدرا�سات  الجامعية  الم�ؤ�س�سة  ط1،  الإ�سلامي«،  الغرب  في 

والتوزيع، بيروت،1981.

• محمد مفتاح، رهان الت�أويل، �ضمن ندوة: »من ق�ضايا التلقي والت�أويل«، 	

ط1، من�شورات كلية الآداب والعلوم الإن�سانية بالرباط، 1995.

• قراءة؟«، 	 �أية  القديم  الأدب  »ندوة:  �ضمن:  والا�ستراتيجية  المق�صدان 
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ال��دار  وم��ن��اظ��رات،  بحوث  �سل�سلة  الإن�سانية،  والعلوم  الاداب  كلية 

البي�ضاء، 1993.

• اللغوي: قراءة في الن�ص القديم �ضمن »ندوة: 	 المف�ضل عرفي، المدخل 

�سل�سلة  الإن�سانية.  والعلوم  الآداب  كلية  ق��راءة؟«،  �أية  القديم  الأدب 

بحوث ومناظرات، الدار البي�ضاء، 1993.

• »�صناعة 	 �ضمن:  التركيب،  ودرا�سة  العامل  نظرية  عا�شور،  المن�صف 

المعنى وت�أويل الن�ص«، من�شورات كلية الاداب بمنوبة، تون�س،1992.

- الدوريات:   2
• ونقد،ع36، 	 فكر  مجلة  وقيمه،  العقل  م��ب��ادئ  الم��رزوق��ي،  يعرب  �أب���و 

الرباط،2001م.

• �أ.ج.غ����ريم����ا�����س، ال��ب��ن��ي��ة ال���دلال���ي���ة، ت��رج��م��ة ف��ري��ق م��رك��ز الإنم����اء 	

القومي،ع19-18، مجلة الفكر العربي المعا�صر، بيروت- باري�س، 1982.

• ادوارد �سعيد، العالم، الن�ص، النقد، العرب والفكر العالمي،ع6، مركز 	

الإنماء القومي- بيروت، 1989.

• �أحمد كاظم البهادلي، المعتزلة وعقيدتهم في �صفات الله، مجلة كلية 	

الفقه،ع2، الجامعة الم�ستن�صرية، بغداد، 1984.

• العلي 	 عبد  ترجمة:  وال�سلطة،  الإيدولوجيا  �سميوزي�س  فيرون،  �إليزيو 

اليزمي، مجلة علامات، ع12، مكنا�س- المغرب، 1999.

• محمد 	 ترجمة:  التلقي،  �سيميائيات  ح��ول  ملاحظات  �إي��ك��و،  �أم�برت��و 

العماري، مجلة علامات،ع10، مكنا�س- المغرب، 1998.

• عبد 	 وتقديم:  ترجمة  اللغة،  ومقولات  الفكر  مقولات  بنفن�ست،  �إميل 

الكبير ال�شرقاوي، مجلة فكر ونقد،ع16، الرباط 1999.
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• العلمي 	 المجمع  مجلة  للبلاغة،  العقلية  الم�سوّغات  المقد�سي،  �أني�س 

العربي، مجلة المجمع العلمي العربي، م30،ج1، دم�شق، 1955.

• باربرا هرن�شتاين �سميث، �أخلاق الت�أويل، ترجمة: هادي الطائي، مجلة 	

الثقافة الأجنبية،ع3، وزارة الثقافة والإعلام-بغداد، 1992.

• الآداب 	 كلية  مجلة  والعنف،  الخطاب  بين  المعتزلة  حميّ�ش،  بن�سالم 

والعلوم الإن�سانية بجامعة محمد الخام�س، ع11، الرباط، 1985.

• هرمنطيقية 	 �إ�شكالية  بو�صفها  المعنى  ثنائية  �إ�شكالية  ري��ك��ور،  ب��ول 

�إ�شكالية �سيمانطيقية، ترجمة: فريال جبوري غزول، مجلة  وبو�صفها 

والمقارن  الإنجليزي  الأدب  ق�سم  ي�صدرها  �ألف،ع8،  المقارنة  البلاغة 

بالجامعة الأمريكية بالقاهرة، 1988.

• مجلة 	 النحّال،  م�صطفى  ترجمة:  والهرمينوطيقا،  وال�شعرية  البلاغة 

فكر ونقد،ع16، الرباط، 1999.

• والفكر 	 العرب  مجلة  الح��ق،  عبد  من�صف  ترجمة:  والت�أويل،  الن�ص 

العالمي،ع3، مركز الإنماء القومي، بيروت، 1988.

• مجلة 	 البقاعي،  خير  محمد  ترجمة:  ال�سيميائية،  جينينا�سكا،  جاك 

نوافذ،ع13، ت�صدر عن النادي الأدبي بجدة، ال�سعودية، 2000.

• ترجمة: 	 العلم،  نقد  و/�أو  نقدي  علم  ال�سيميائية  كري�ستيفا،  جوليا 

�إنم��اء  مركز  العالمي،ع2،  والفكر  ال��ع��رب  مجلة  �صالح،  �أب��ي  ج��ورج 

القومي،بيروت،1988.

• كتورة، 	 د.ج��ورج  ترجمة:  الفعل،  هو  الكلام  يكون  عندما  بلان،  جيل 

مجلة العرب والفكر العالمي،ع5،مركز الإنماء القومي، بيروت،1989.

• ح�سن حنفي، قراءة الن�ص، مجلة البلاغة المقارنة �ألف،ع8، ت�صدر عن 	

ق�سم الأدب الانجليزي والمقارن بالجامعة الأمريكية، القاهرة،1988.
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• ناظم، 	 ح�سن  ترجمة:  المعنى؟،  القراء  يكوّن  هل  كرو�سمان،  روب��رت 

مجلة نوافذ،ع14، النادي الأدبي، جدة،2000.

• رولان بارت، نظرية الن�ص، ترجمة: محمد خير البقاعي، مجلة العرب 	

والفكر العالمي،ع3، مركز الإنماء القومي، بيروت،1988.

• مكنا�س- 	 علامات،ع10،  مجلة  والتاويل،  ال�سميوزي�س  بنكراد،  �سعيد 

المغرب، 1998.

• الثقافة 	 وزارة   ،1-2 الأقلام،  مجلة  والغمو�ض،  اللغة  الغانمي،  �سعيد 

والإعلام،بغداد، 1992.

• الم�شرق 	 في  الإ�سلام  مفكري  عند  العقلي  الت�أويل  م�شكلة  زايد،  �سعيد 

العربي وخا�صة عند ابن �سينا، حوليات كلية الآداب بجامعة الكويت، 

الحولية ال�ساد�سة، الر�سالة الثامنة والع�شرون، الكويت،1985.

• �سامي ادهم، الاب�ستمولوجيا.. العلمية والمنبوذ العربي )حوار(، حاوره: 	

�أحمد يو�سف، مجلة كتابات معا�صرة، م11،ع44، بيروت،2001.

• -�شفيق البقاعي، مفهوم الن�ص في الل�سانيات المعا�صرة، مجلة الفكر 	

العربي،ع86-85، معهد الإنماء العربي، بيروت، 1996.

• عبدال�سلام الم�سدي، الموا�ضعة والعقد في النظرية اللغوية عند العرب، 	

بغداد،  والإعال�م،  الثقافة  وزارة  عن  ت�صدر  م14،ع1،  الم��ورد،  مجلة 

.1985
• البلاغة، 	 تقوي�ض  البلاغة:  ميتافيزيقا  �أ�س�س  بو�سمهولي،  عبدالعزيز 

مجلة فكر ونقد،ع25، الرباط،2000.

• عبدالقادر المهيري، خواطر حول علاقة النحو العربي بالمنطق واللغة، 	

حوليات الجامعة التون�سية،ع10، تون�س، 1973.

• الآداب 	 كلية  تحليلية،حوليات  درا�سة  المعنى:  مفهوم  �إ�سلام،  عزمي 
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والثلاثون،  الحادية  الر�سالة  ال�ساد�سة،  الحولية  الكويت،  بجامعة 

الكويت، 1985.

• عمر �أوكان، الل�سانيات والتوا�صل، مجلة فكر ونقد، ع36، الرباط.	

• الرباط، 	 ونقد،ع30،  فكر  �أ�صولية، مجلة  مقاربة  الت�أويل:  بي�شو،  عمر 

.2000
• وزارة 	 المعرفة،ع422،  والعقل، مجلة  المعتزلة  �أبو جوهر،  �أمين  محمد 

الثقافة ال�سورية، دم�شق، 1998.

• العربي 	 الفكر  مجلة  المعتزلة،  عند  المعرفة  نظرية  ح��م��ود،  محمد 

المعا�صر،ع5-4، مركز الإنماء القومي، بيروت-باري�س، 1980.

• في 	 ال��ت���أوي��ل  مفتاح  هيرمينوطيقا«  »كلافي�س  ال��زي��ن،  �شوقي  محمد 

قراءة التراث الإن�ساني، مجلة المعرفة،ع433، وزارة الثقافة ال�سورية، 

دم�شق،1999.

• محمد مفتاح، حول مبادئ �سيميائية، مجلة علامات،ع16، مكنا�س- 	

المغرب،2001.

• والزمن، ترجمة: د. جورج كتورة ومراجعة: 	 الكينونة  مارتن هيدغر، 

جورج زيناتي، مجلة العرب والفكر العالمي،ع4، مركز الإنماء القومي، 

بيروت، 1988.

• مجلة 	 القديمة،  العربية  اللهجات  في  الإع��راب  ظاهرة  المو�سى،  نهاد 

الأبحاث، ت�صدرها الجامعة الأمريكية،ع4-1،بيروت،1971.

• هان�س جورج غادامير، اللغة كو�سيط للتجربة الت�أويلية، ترجمة: �أمال 	

�أبي �سليمان، مجلة العرب والفكر العالمي،ع3، مركز الإنماء القومي، 

بيروت،1988.

• وتقديم: 	 التاويل، ترجمة  التفكيك وفن  التاويل:  �أ�س�س فن  �إلى  مدخل 
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محمد �شوقي الزين، مجلة فكر ونقد،ع16،الرباط، 1999.

• ال�سيميائيات؟، تعريب: محمد العمري، مجلة 	 ي. �س. �ستيبانوف، ما 

درا�سات �سيميائية �أدبية ل�سانية )د�سال(،ع1،فا�س-المغرب،1987.

رابعاً: المراجع العامة

• ابن منظور، ل�سان العرب، ط3، مكتب تحقيق التراث، م�ؤ�س�سة التاريخ 	

العربي، بيروت، 1993.

• اللغوية، 	 والفروق  الم�صطلحات  في  معجم  الكليات:  الكفوي،  البقاء  �أبو 

�أعدّه ون�سّقه؛ عدنان دروي�ش  ومحمد الم�صري، ط1، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت،1992.

• �أحمد مطلوب، معجم الم�صطلحات البلاغية وتطوّرها،ج1، مطبوعات 	
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